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Ozet

Bu calismada Miusliman toplumlarin iktisadi hayatinin 6énemli
bir konusu ve meselesi olan faiz olgusunun, islam tarihinin ilk
yillarindan bugiine kadar pratik hayata yansiyan uygulamalarinda
gozlemlenebilen degisimler ve o degisimlerin etkiledigi dini ve ahlaki
yorumlarin arkasinda yatan iktisadi ve hukuki nedenler incelenecektir.
Calismamizin amaci kredilere eslik eden faiz olgusunun tarihsel
surecte s6z konusu iktisadi islemlerin dogasinda gerceklesen bazi
degisimlerden nasil etkilendigini ve buna bagl olarak faiz olgusuna
yonelik dini ve ahlaki degerlendirmelerin tarihsel ve ekonomik baglam

ile iligkisini tespit etmek olacaktir.
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Sunus

Bu kitapta yaptigim calismanin bendeki tohumlar1 para tizerine
yaptigim doktora calismasi esnasinda atilmisti. islam’in erken
doneminde yasamis olan mislimanlarin toplumunda mevcut olan
parasal aktiviteler ve bilhassa onlarin kagit paraya olan asinaliklarina
dair bilgi sahibi oldugumdan beri faiz konusunun bildigimiz gibi
olmayabilecegine dair diisiincelere sahiptim. Fakat doktora ¢alismami
sulandirmamak icin bu konuyu bir stireligine ertelemis ve tezimde faiz
yasagini tartismaya acmaktan 6zellikle kacinmistim. Ta ki bu kitabin

diger yazari olan Mustafa Oztiirk hocayla tanisana kadar...

Mustafa Oztiurk hoca ile ilk kez 7 Ekim 2017 Cumartesi gini
istanbul’daki Baglarbasi Kiiltiir Merkezi’'nde diizenlenen Kur’an Vahyi
Sempozyumu’'nda yiiz yize konusma firsati buldum. Benim islam
iktisad1 alaninda doktora yaptigimi Ogrenir 6grenmez bana sordugu
soru su oldu: “Banka faizine ne diyorsun?”. Ben de “Caiz olmamasi icin
bir neden goremiyorum” dedim. Sonra beni o aralar sikca gittigi

Kuramer’deki ofisine davet etti.

Daha sonra elimde pek cok hadis kaynagindan derledigim
ciktilarla kendisini Kuramer’de ziyaret ettim ve bazi hadisler tizerine
istisare ettik. Onun da geleneksel fikhin faiz konusundaki yaklasimi
hususunda epeydir benimle ayni kuskulara sahip oldugunu goérdium.
Sonrasinda bu konuya 6zel olarak egilmeyi diisindiik ve hafizam beni
yaniltmiyorsa 2019 yazinin baslarinda cift yazarli bir kitap yazmaya

karar verdik.

Sizinle bu kitapta paylastigimiz Fazlur Rahman’in “Faiz ve Riba”
adli makalesini de o siralarda Turkceye cevirmistim. Bu konudaki
arastirmalarim devam ettikce diisincelerim daha da netlesmeye
basladi ve diisiincelerim bende kalmasin, bu meseleyi dert edinen

bagkalar: da istifade etsin diyerek calismalara basladim.
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Aslin1 sOylemek gerekirse Tiirkiye gibi muhafazakar bir tilkede
ve Islam iktisadi alaninda faiz yasagini tartismaya acmak icin bir
Olciide deli olmak gerekir. Nitekim ben bu konuda calismaya karar
verdigimde bu alanda yayinlanan ne kadar dergi, gerceklesen ne kadar
sempozyum varsa “zalim faiz diizeni”, “miisliimanlarin kanini emen
faiz”, vb. basliklar ile g6z Oniine cikarken ben doktorami heniiz
tamamlamis bir akademisyen olarak akademik kariyerimin cok erken
denecek bir asamada bitmesini dahi goze almistim. Ne var ki daha
kiciik caplh ve seckin Kkitlelerin bulundugu meclislerde konuya dair
goruslerimi paylastikca aldigim geribildirimler, pek cok misliiman
arkadasimin icindeki diunyanin disaridan gorindugi kadar net
olmadigin1 ve iyi temellendirilmis kuskular karsisinda fikirlerini
guncellemeye acik az da olsa bir entelektiiel kitlenin bulundugunu
bana gosterdi. Bu calisma, bahsettigim bu entelektiiel kitlenin faiz
yasagl konusundaki hakli kuskularini gidermeye hizmet ettigi olciide

benim acimdan amacina ulagsmis sayilacaktir.

Islam iktisadi alaninda Turkiye’'nin ilk doktora mezunu olarak bu
alana yonelik entelektiiel acligi ilk elden miisahede edenlerden biriyim.
Bugiine kadar nereye islam iktisadi hakkinda bir konusma yapmaya
davet edildiysem konusmanin temasi ne olursa olsun soru-cevap

faslinda su soru mutlaka sorulur:
“Bankalarin mevduat faizleri caiz mi?”

Bu soru her geldiginde bu calismanin gerekliligine daha fazla
inandim. Nitekim buna ulkemizin son 5 yildir icinde girdigi yliksek
enflasyon ve stagflasyon siirecinde islam fikhinin geleneksel faiz
yasaginin muslimanlar tarafindan -dogal olarak- eskisinden cok daha
fazla sorgulanir hale gelmis olmasini da ekledigimizde bu calismay1

yapmak bir anlamda boynumuzun borcu haline geldi.

Bendeniz faiz konusundaki goriisimiin milyonlarca miisliman

tarafindan kabul gormeyecegini, hatta bana pek cok disman
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kazandiracagini adim gibi biliyorum. Fakat bir o kadar net olarak
bildigim bir baska sey ise bu gorusun karsilastigi ve karsilasacagi

direncin buyuk o6lciide ezberden kaynaklandig gercegidir.

Ezber bir haktir. Ozgurligin en buyuk erdem olduguna inanan
biri olarak ezberleriyle hareket eden insanlari yargilayacak degilim. Ne
var ki kendimi, bilgi sahibi oldugum bir alanda boyle bir liikse layik
gormiuyorum. O yiizden hem aklen hem de vicdanen inandigim bir sey
varsa ve bu sey, hakkinda konusmaya ehil olarak algilandigim bir alana
giriyorsa ve c¢ogu insanin bu konuda hatali bir 6n kabule sahip
oldugunu gordiugim halde hicbir sey sodylemiyorsam inandigim o
buyik gun geldiginde aldigim nefesin hesabini verememekten

korkarim.

Bu gibi duygularla yaptigim bu calisma muhtemelen bu alana
dair tek calismam olacaktir. Bunun genel kabul gormesi gibi bir
beklentim yok ama 0Oyle olsa bile bu benden ziyade miislimanlarin
iyiligine olur. Bu calismanin kendisini ikna etmeyecegi kitleler beni
elestirebilirler, ancak az 6nce anlattigim onca seyden sonra bu konuyu
benim bir tur halif tu’raf' mantigiyla gindeme getirdigimi iddia etmek

gibi bir haksizlik yapmazlarsa mutlu olurum.

Tercih bana kalsaydi ben bu goriisii savunan cok sayida insan
olmasini ve bu isin bana kalmamasini tercih ederdim. Zira Tirkiye’de
din alaninda genel kaniya aykiri gorisleri savunmanin bir yigin
diizeysiz elestiriye (aslinda cogunlukla hakarete) muhatap olmak ve
bunun sonucunda insandaki akademik ¢alisma askinin zayiflamasi gibi
hayli yipratici sonuclari var. Bu 6zellikle benim gibi bilisim sektoriinde
daha huzurlu ve mureffeh bir kariyer imkanini terk ederek idealist bir
ruh ve motivasyon ile politik iktisat ve islam iktisadi alanlarinda
akademik kariyere yonelmis bir bilgisayar miithendisi acisindan daha

da tizticu oluyor.

! “Muhalefet et, taninirsin” anlamina gelen Arapca bir 6zdeyis.
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Hasilikelam, bu ¢alismanin bana tiziintiiden ¢cok umut ve seving

getiren, okuyanlara ise bilgi veren bir calisma olmasini dilerim.

Hakan Sahin
Nisan 2021

Kadikoy-istanbul
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Giris

Genel olarak “bir bor¢lunun alacakli tarafa bor¢ aldig: tutarin bir
miktar fazlasini geri 6dedigi borc islemi” seklinde ifade edebilecegimiz
faizli borc isleminin insanlik tarihinin biiytik bélimu boyunca pek ¢ok
toplumda antipati toplayan bir is olageldigi bilinen bir durumdur.
Aydinlanma cagindan onceki toplumsal yasami ve ahlaki yargilari
yonlendiren temel otorite kaynagi olan dini kurumlarin neredeyse her
toplumda faizli islemlere karsi negatif bir tutuma sahip olmasi, bunun
ardinda yatan sosyal ve iktisadi nedenleri incelemeyi 6nemli hale
getirmektedir. Dahasi bu negatif tutumun aydinlanma ve
sanayilesmeden sonra yine neredeyse her toplumda birbirine paralel
bir sekilde pozitif bir tutuma dogru kaymasi bu tutum degisikliginin
arkasinda vyatan nedenleri incelemeyi daha da oOnemli hale

getirmektedir.

Faizli islemlerin kadim caglardan beri insanlar nezdinde
topladigr antipatinin izlerine tiim kurumsal dinlerin kutsal
metinlerinde rastlamak mumkindar. Oncelikle bu hususa semavi
dinlerin kutsal metinleri izerinden kisaca deginecek, ardindan s6z
konusu metinlerde isaret edilen ve elestiri konusu yapilan davranisin
ortak paydalarini yakalamaya calisacagiz. Calismamiz boyunca tim
dinler tarafindan -kendi kriterlerine gore- giinah sayilan faizli
islemlerden bahsederken bunun islami gelenekteki karsiligi olan “riba”

kavramini kullanacagiz.
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Kutsal Metinlerde Riba

Islam dininin kurucu metni olan Kuran’da ribaya yonelik negatif
bir tutumu tesis eden pasajlar kronolojik olarak incelendiginde

karsimiza cikan ilk ayet Rum suresinin 39’uncu ayetidir:

“Insanlarin mallariyla artsin diye ribdya verdiginiz mallar Allah
katinda artmaz. Lakin Allah’in rizasini arayarak verdijiniz zekdt ise
kat kat artar.” (30:39)

[slam’in erken doneminde nazil olan bu ayetin muhataplarina
riba yerine sadakay1 Onerdigi goriilmektedir. Bu mukayese tizerinde
biraz disundigimuzde riba yerine sadakanin 6nerilmesinden her iki
islemin muhatap nezdinde tek tarafli (1ivazsiz) olmasi, her ikisinin de
benzer oOzelliklere sahip olan bir karsi tarafa yonelik olmasi gibi
ihtimaller akla gelmekte; fakat son tahlilde birinin “iyi”, digerinin ise
“kotit” olarak nitelendigi gorulmektedir. Nitekim Kuran’in riba
hakkinda konustugu her yerde riba alan tarafa sesleniyor olmasi ve
ribay1 veren tarafi hic muhatap almamasi bu islemin tek tarafin
kontrolinde ilerleyen bir siirece sahip oldugu giclendirmektedir.
Ayrica islemde karsi tarafa yonelik olarak riba yerine sadakay1 6neriyor
olmasi1 kars1 tarafin sadaka almaya ehil bir pozisyonda oldugunu
disundirmektedir. Dolayisiyla bu ayetten riba isleminin (1) gucli
(zengin) ile gliicsiiz (yoksul) arasinda gerceklestigi, (2) glicsiiz tarafin
sadaka alacak diizeyde yoksul oldugu, (3) islemin zengin olan tarafin
kontrolunde ilerledigi ve (4) zengin olan tarafin bu islemi bir getiri

araci olarak degerlendirdigi anlasilabilmektedir.
Bir sonraki ayet ise Nisa suresinin 161’inci ayetidir:

“(Bunun bir diger sebebi de) kendilerine yasaklanmis olmasina
ragmen riba almalari ve baska gecersiz yollarla insanlarin paralarini
yemeleridir.” (4:161)
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Bu ayette Museviler, kendilerine yasaklanmis olan ribali islemleri
yaptiklar1 icin elestirilmektedir. Musevilere vyasaklanan ribah
islemlerin ne oldugunu daha iyi anlamak icin Tevrat’taki ayetlere goz

atmak gereKkir.

“Aranizda yasayan bir yoksula édiin¢ para verirseniz ona tefeci
gibi davranmayacaksiniz. Uzerine faiz eklemeyeceksiniz.” (Misir’dan
Cikis 22/25)

“Bir kardesin yoksullasir, muhta¢c duruma diiserse ona yardim
etmelisin. Aranizda kalan bir yabanci ya da konuk gibi yasayacak.
Ondan faiz ve kar alma. Tanrindan kork ki, kardesin yaninda yasamini
siirdiirebilsin. Ona faizle para vermeyeceksin. Odiing verdigin

yiyecekten kar almayacaksin.” (Levililer 25/35-37)

Bu pasajlardan anlasildig: kadariyla Musevilerden, yoksul kisilere
yardimci olmalar1 ve onlara verdikleri borctan faiz talep etmemeleri
istenmektedir. Ayette ayrica kar almanin da yasaklanmis olmasindan
konunun esas noktasinin genel olarak borc¢ islemlerine faiz isletmemek
ile degil, ikinci ayetin ilk cimlesinde de belirtildigi gibi yoksula

yardimci olmak ile alakali oldugu anlasilabilmektedir.

Buradan hareketle bir 6nceki Kuran ayetini tekrar ele aldigimizda
Musevilerin yoksul kisilerden faiz almaya devam etmis ve bu nedenle
kinanmis oldugu gorilmektedir. Dolayisiyla Nisa suresinin 161’inci
ayetinde riba kelimesiyle kastedilen seyin “yoksul ve ihtiyac sahibi
kisilerden, Odenemeyecek bor¢ faizleri talep etmek” oldugu

anlagilmaktadir.

Kronolojik olarak bir sonraki ayet Al-i imran suresinin 130’uncu
ayetidir:

“Ey iman edenler! Kat kat artirilmis sekilde riba yemeyin.

Allah’tan korkun! Belki bu sayede umdugunuza kavusursunuz.” (3:130)
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Bu ayette ise riba isleminin “artan”, hatta “kat kat artan” bir borc¢
islemi oldugu ifade edilmektedir. Sunu belirtmek gerekir ki bir borc¢
isleminde borca konu olan miktar durup dururken artmaz. Bu miktarin
artmasi icin bir gerekceye ihtiyac vardir ve bu gerekce genellikle
borcun vadesinde 6denmemesi olmaktadir. Vadesinde 6denmeyen bir
bor¢ alacaklinin degil, borclunun tarafinda bir kusur ve bir s6zlesme
ihlaline isaret eder. Ancak bu ayetin boOyle bir durumda borcunu
vadesinde 6dememis borclu yerine, alacaklidan bahsediyor ve onu
elestiriyor olmasi alacakli tarafinda daha da biuiyuik bir kusurun
varligina isaret etmektedir. Bu kusur ise ayette “kat kat” seklinde ifade
edilen husus olsa gerektir. Burada da anlasildigi kadariyla borclu
borcunu 6dememis degil, 6deyememistir ve bu durumla hicbir sekilde
empati kurmayarak besbelli maddi sikinti icinde olan borc¢luyu fahis
bir temerriit faizi ile cezalandirmak suretiyle onu maddi acidan

kendisinin kolesi haline getirmeye calisan bir alacakli s6z konusudur.

Kuran’da riba ile ilgili nazil olan en son bo6liim Bakara suresinin

275’inci ayeti ile baslayan yaklasik bir sayfalik pasajdir.

“Riba yiyenler seytan carpmis kimseler gibi davranirlar. Bu
onlarin ‘alisveris de riba gibi’ demelerinden otiirtidiiv. Oysa Allah
alisverisi helal ribay! haram kilmistir. Kime Rabbinden bir dglit gelir de
bu isi birakirsa daha once verdigi onundur ve miikdfati da Allah’a
aittir. Lakin kim bu ise geri donerse o hi¢c cikmamak lizere atese
atilacaktir. Allah riba gelirini bereketsiz birakir ama sadakalarin
bereketini (riba gibi) kat kat artirir. Allah (ribdy1 mesru géren) nankor
gtinahkarlari asla sevmez. (...) Ey iman edenler! Allah’tan korkun ve
eger miisliimanlik iddiasi tasiyorsaniz ribddan kalan alacaklarinizdan
vazgecin. Boyle yapmazsaniz bilin ki Allah ve elcisi tarafindan size
savas acilmistir. Eger ribddan vazgecerseniz anaparvaniz sizindir.
Boylelikle ne haksizlik etmis ne de haksizliga ugramis olursunuz. Bor¢lu
darlik icindeyse rahathija cikana kadar ona stire vermek gerekir. Sizin
icin ne kadar hayirli oldugunu bilseniz borcu tamamen silip ona
bagislardiniz!” (2:275-280)
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Bu ayetler de yukaridaki ¢ikarimlarimiza paralel olarak, ribanin
ihtiyac¢ sahibi kimselere verilmis yiiksek faizli bor¢lar oldugunu teyit
etmekte; riba geliri elde etmeyi uman kisilere ise bunun ¢ok buiyiik bir
gunah oldugunu ve bu yoksul kisilere faizli bor¢ degil, bagis veriyor

olmalar1 gerektigini sert bir dille hatirlatmaktadir.

Ozetlemek gerekirse Kuran’'’da riba ile ilgili ayetlerden (1) bu
islemin zengin kimseler ile yoksul kimseler arasinda gerceklesen bir
bor¢ islemi oldugu, (2) yoksul tarafin yoksullugunun sadaka alacak
diizeyde oldugu, (3) yoksul tarafin caresizlikten borc¢ aldigi ve bu
nedenle islemin zengin tarafin kontroliinde ilerledigi, (4) zengin
tarafin bu islemi bir getiri araci olarak gordiigii ve bu nedenle (5) bor¢
vadesinde geri 6denmedigi takdirde fahis bir temerriit faizi islettigi, (6)
bu siirece engel olacak bir kamu otoritesi bulunmadig icin ilgili
ayetlerin suirekli bor¢ verenlere seslenerek onlari caydirmaya calistigl

anlasilmaktadir.

Ayrica Kuran’in Tevbe suresinin, Kkendisine sadaka/zekat
verilmesi gereken kesimlerin bir bir sayildigi 90’inc1 ayetinde “koleler”
ibaresinin hemen ardindan gelen ve meallere “ve bor¢ yiikii altinda
ezilenler” seklinde yansiyan “el-garimin” ibaresi, ribali bor¢tan otiiria
adim adim kolelestirilmekte olan kisileri ifade etmektedir. Buradan
hareketle Kuran’in o0zellikle kendisine yardim edilmesini ve
O0zgurlestirilmesini talep ettigi bu yoksul insanlarin ribacilarin elinde -
Kuran’in buyrugunun tam aksine olacak sekilde- kolelestirildigini
anladigimizda ribanin ni¢in Kuran’da “Allah ve el¢isiyle savasmaya”

benzetildigini daha iyi anlamis oluruz.

Konuyla ilgili Tevrat'ta gecen pasajlar da yukarida gosterildigi

gibi bu cikarimlara paralel bir goriintii arz etmektedir.

Uzakdogu dinlerine bakildiginda da benzer bir tablo goze
carpmaktadir. Tipki Tevrat gibi milattan 6nce 1500 ile 900 yillar

arasinda kaleme alinan Vedalar’da da tefeciligin hor goruldigine,
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cinkii borcunu oOdeyemeyenlerin alacaklisinin kolesi haline

getirildigine dair pasajlar yer almaktadir.?

Eski toplumlarin tarihinde borc¢ iliskilerine dair benzer bir
gorintil arz eden sayisiz kaynak bulmak miumkiindiir. Ancak biz bu
baslikta yalnizca kutsal metinleri dikkate alarak riba konusunda tiim
dinlerde tesis edilen hukiumlerin benzer dayanaklardan hareket
ettigini ve bu dayanaklarin esasen gecim darlig:1 ve caresizlikten otiiria
varlikli insanlardan bor¢ almak durumunda kalan yoksul kesimlerin
istismar edilmesini oOnleme kaygisiyla ilgili oldugunu gostermeye
calistik. Bu s6z konusu olgusal benzerligin temel sebebi faiz yasaginin
tarih astii bir yasak olmasi degil, tiim dinlerin kutsal metinlerinin
olustugu tarihleri dahil edebilecegimiz sanayilesme Oncesi dénemde
genel iktisadi sartlarin, diinyanin hemen her yerinde birbirine benzer
olmasidir. Bu benzerligin ve sanayilesme sonrasinda ortaya cikan
ekonomik gelismeler ile birlikte bunun nasil degistiginin gostergelerini
calismanin devaminda detayl:i olarak ele alacak ve giinimiizdeki resmi
bankacilik faaliyetleri icinde riba benzeri bir bor¢lanma tiiriniin yer

almasinin nasil imkansiz oldugunu goéstermeye calisacagiz.

> L.C. Jain (1929), Indigenous Banking in India, London: MacMillian & Co., s. 3-10.

Sayfa 11 / 68



islam Diinyasr’nda Faizli Uygulamalarin Serencami

Miladi yedinci yiizyilda, islam’in erken déonem uygulamalarinin
yeserdigi Mekke ve Medine topraklarina hakim olan iktisadi diizen
agirlikli olarak ticaret, hayvancilik ve bir miktar da tarima
dayanmaktadir. Bu sehirlerde yasayan Arap halkinin tabi oldugu siyasi
yapl1 ise resmi nizama dayali bir devlet diizeninden ziyade kadim orf
ve geleneklere dayali bir kabile diizenidir. Bu donemde Arap toplumu
icerisinde askeri ve adli giivenligi ya da iktisadi nizami1 saglamak tizere
tesis edilmis kamusal kurumlar bulunmamakta, i¢ ve dis giivenlik
dogrudan dogruya halkin kendisi tarafindan saglanmakta, iktisadi
faaliyetler ise karsilikl1 arz ve talebe dayali bir serbest piyasa ortami

icerisinde gerceklestirilmektedir.

Calismamizin konusu olan faizin islam’in erken doéneminde
iktisadi islemlere nasil eslik ettigine dair ulagsilabilen en eski
kaynaklardan biri 159/776 tarihinde tamamlanan Imam Malik’in
Muvatta adli eseridir.®? Bu meshur hadis derlemesinin alisverisler (el-

Buyu’) bahsinde aktarilan bir rivayet su sekildedir:

“Cahiliye déneminde riba soyle yapilirdi: Bir adamin bir
baskasinda bir alacagi olurdu da vadesi geldiginde ona gider ‘Odiiyor
musun ribd mi yapiyoruz?’ derdi. Oderse alir, 6demezse ondaki

alacagini artirir ve vadesini uzatirdi.™

Bu rivayetten anlasildigi kadariyla Kuran’in riba ile ilgili
ayetlerinin nazil oldugu donemde bu kavram ile kastedilen islem

esasen bir temerriit (gecikme) faizidir. Rivayetin devaminda imam

* M. Yasar Kandemir (1992), “el-Muvatta”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet
Vakf1 Yayinlari, Cilt: 31, s. 416-418.

*+ Malik bin Enes (6.795), el-Muvatta, Beyrut: Daru fhyai't-Turasi'l-Arabi (1985),
Kitab’ul-Buyu’: Bab 39, Hadis no. 83, s. 672-673.

Tarkcesi icin bkz. Malik bin Enes (6.795), Muvatta, Cev. Heyet, istanbul: Ensar
Yayincilik (2014), s. 437.
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Malik’in verdigi bir 6rnekten bunun nasil, ne oranda bir temerrit faizi

olduguna iligkin birtakim izlenimlere de sahip olabilmekteyiz.

“Bir kimsenin bir baskasinda vadeli 100 dinar alacagi olsa ve
vadesi geldiginde bor¢lu ona: ‘bana pesin fiyati 100 dinar olan bir mali
vadeli 150 dinara sat’ dese bu alisveris de dogru olmaz. (...) Ctinkii bu
durumda alacakli ilk 100 dinari ikinci bir miiddet icin tehir etmis ve bu

tehiri sebebiyle alacagina 50 dinar daha eklemis olur.”™

Imam Malik’in verdigi 6rnekten iki sey anlasilmaktadir. Birincisi,
-verilen ornekten hareketle- bu temerriit faizlerinde %50 gibi oranin
yaygin oldugu, ikincisi ise taraflarin kimi zaman bu isi -muhtemelen
toplum tarafindan pek hos karsilanmadigi icin- biraz dolambacglh bir
yoldan yapmakta oldugudur. Bu dolambachh yola verilen ornek
uzerinde biraz distiniilecek olursa bu islemin parasal 6zelliklere sahip
olan mallar ile daha sik yapildigi tahmin edilebilir. Nitekim borcunu
erteleme maksadiyla alacaklisina “bana pesin fiyat1 100 dinar olan bir
mal1 vadeli 150 dinara sat” diyen birine alacakli tarafindan satilacak
olan malin kiyemi bir mal olma ihtimali diisiiktiir. Zira kiyemi mallarin
fiyatlar: her yerde ayni olmaz. Boyle bir dolambach islemde alacaklinin
satmay1 tercih edecegi sey muhtemelen 1000 dirhem gibi pesin fiyati
tam 100 dinara denk gelen nakdi ve misli bir mal olacaktir. Dirhem
yerine bugday, arpa, tuz veya hurma gibi yine nakdi ve misli vasfa
sahip olan mallarin da boyle bir isleme aracilik etme ihtimali epey
yiuksektir. Nitekim “alt1 mal hadisi” olarak bilinen, her biri nakdi ve
misli vasif tasiyan mallarin birbiriyle ancak basabas miktarda
miibadele edilmesini sart kosan rivayet, -kimilerince sihhati tartismaya
acik olmakla birlikte-® sayet Hz. Peygamber tarafindan dile getirildiyse

buradaki tahminimizle Ortiisen bir realiteye isaret ediyor olacaktir.

> Malik (6.795), el-Muvatta, “Buyu’”, 39/83, s. 673.

Tirkcesi icin bkz. Malik (6.795), Muvatta, s. 437.

¢ ismail Ozsoy (2007), “Faiz”, TDV Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfl
Yayinlar, Cilt: 34, s. 114.
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Dolayisiyla Imam Malik’in isaret ettigi riba olayinin, putperest
Arap toplumunda dahi kimi zaman biraz gizleyerek yapmayi
gerektirecek kadar fahis bir orani bulunan bir gecikme faizi oldugu

anlasilmaktadir.

Benzer sekilde Ali Imran suresinin 130’uncu ayetinde de niizul
donemindeki ribali bor¢larin katlanarak (%100) artirilmakta olduguna
vurgu yapilmaktadir.” Cagdas islam iktisadi arastirmacilarindan Sayed
Kazem Sadr, islam’in erken donemindeki ribali uygulamalarda
temerriit faizinin genelde %100 kimi zaman ise daha fazla oldugunu
kaydetmektedir.®

Bu husus hem etik hem de ekonomik acidan hayli sasirtici ve soke
edici olmasina ragmen islam iktisadi arastirmacilarinin, erken donem
riba islemleri hakkinda sahip oldugumuz bu bilgi izerinde yeteri kadar
durmadiklarini, ayette gecen “kat kat” ifadesini hicbir sekilde dikkate
almadiklarin1 ve 6édenemeyen bir borcun %100 arttirilmasiyla %5-10
arttirilmasi ayni seymis gibi degerlendirmeler yaptiklarini belirtmemiz
gerekir. Zannimizca bu durum fikihta genellikle icki yasaginin
temellendirilmesinde kullanildigina sahit oldugumuz “cogu haram
olanin azi1 da haramdir” dusturunun iktisat etigini ilgilendiren
hiikiimler tizerindeki distinceyi de etkilemesinden
kaynaklanmaktadir. Oysa iktisadi etik acisindan “cok” ile “az” arasinda
fark vardir. Mesela piyasadaki rayici 10-15 lira arasinda degisen bir
malin 20 liraya satilmasi ile 200 liraya satilmasi arasinda ahlaki acidan

bir fark olsa gerektir.

Nitekim erken donem Arap toplumunda telakki’r-rukbdn olarak
bilinen uygulamanin Hz. Peygamber tarafindan yasaklanmasinin
hikmeti fikihcilar tarafindan “yabanci tiiccarin piyasada 10-15 lira

edecek malinin 3-5 liraya tabir-i caizse kapatilarak bir anlamda onlara

7 “Ey iman edenler! Kat kat artirarak ribd yemeyin!” (Kuran, Ali imran Suresi 3:130)
8 Sayed Kazem Sadr (2016), The Economic System of the Early Islamic Period:
Institutions and Policies, New York: Palgrave Macmillan, s. 17.
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haksizlik edilmesi” izahina dayandirilir. Dolayisiyla telakki’r-rukbdn
uygulamasinin yasaklanmasini bu sekilde yorumlayan fikihc¢ilarin
iktisadi islemlerde, fiyatin tek basina bir akdin sihhatine etki
edebilecegini kabul etmesi gerekir. Dolayisiyla bir bor¢ isleminin %100
ceza faizi ile ertelenmesi ile %5-10 veya mevcut ekonomik kosullara
gore makul kabul edilebilecek herhangi bir oranda bir ceza faizi ile
ertelenmesi fikhi acidan hitkme pekala etki edebilecek bir hususiyet

arz etmelidir.

Enflasyon gibi bir olgunun mevcut olmadigi (paranin satin alim
gucliinin normal sartlarda azalmadig) yillarda ve yatirim imkanlarinin
son derece kisith oldugu bir sosyoekonomik yapida ihtiyacindan otiri
bor¢ almak zorunda kalmis ve bu borcunu geri 6deyememis birisinin,
ayni meblagin %150’sini veya %200’tinii 6deyebilmesi icin mucize
benzeri bir olay gerceklesmesi gerektigini anlamak zor degildir. Bu ise
tahmin edilecegi gibi pek mumkiin olmamakta, bu sebeple ribah
borc¢lar ¢cogu zaman geri 6denememektedir. Bu da gozlemlenebilen ve
anlagilabilen bir olgu oldugu icin riba sistemine tabi olarak bor¢ veren
ve firsatini yakaladiginda alacagini -geri 6denme ihtimalini sifirlayacak
kadar- ribalandiran bir alacaklinin bu isleme dair beklentisinin, borcun
geri 6denmesi mi yoksa bagka bir sey mi oldugunu diisinmek anlamli
gorunmektedir. Ribacilarin bu islemden esas beklentisinin ne
oldugunu daha iyi anlayabilmek icin 6denemeyen bor¢larin sonunda

ne olduguna bakmak gerekmektedir.

Bu arada bor¢ alanlarin o dénemlerde genellikle ihtiya¢ sahibi
kimseler oldugu bir 6nceki bélimde gosterdigimiz gibi Kuran’daki riba
yerine sadakay1 oneren (2:276), geri 6deme zorlugu cekenlere miihlet
verilmesini emreden ve borc¢tan fedakarlik edildigi yahut borcluya

para verildigi takdirde bunun sadaka/zekat sayilacagini belirten
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(2:280, 9:60) ayetlerden, hem de mevcut iktisat tarihi eserlerinden

bilinmektedir.’

Bir borcun geri 6denmemesi veya 6denememesi borclu tarafinda
gerceklesen bir s6zlesme ihlalidir. Modern zamanlarda s6zlesmelerin
ihlal edildigi durumlar, zarara ugrayan tarafin kamu otoritesine
basvurarak yargi mekanizmasini calistirmasiyla ¢oziime kavusturulur.
Oysa yedinci ylizyilin Mekke sehrinde bir kamu otoritesi veya miiesses
bir adalet sistemi mevcut olmadigindan boyle bir durumda zarara
ugrayan tarafin (alacakli) hakkini savunacak kendisinden baska biri
bulunmamaktadir.’® Alacaklilar ise bodyle durumlarda tabii olarak
donemin orfine gore davranmaktadir. Donemin oOrfiine gore
0denemeyen borclar basta ribalandiriir ve daha sonra tekrar
0denemediginde borclu, alacaklisinin hizmetine girerdi.'* Haciz, hapis,
vb. cezai kurumlarin bulunmadigi ya da maliyetiyle birlikte
distinialdiginde tatmin edici bir adalet saglayamadigi ¢caglarda bundan
baska bir ¢6ziim tiretme imkani olmadigindan bu yontem bin yillardir
devam eden bir orf haline gelmis ve genel olarak nahos oldugu

bilinmekle birlikte gecerliligi herkesce kabullenilmistir.*2

Ribanin genel olarak nahos kabul edilmesinin sebepleri giiclii ile
zayif arasinda gerceklesen bir islem olmasi, giiclii tarafin maddi hirsini
zaylf tarafin aleyhine olacak sekilde gerceklestirmesi, akit
baslangicinda olmasa bile bir noktadan sonra zorlamaya dayanmasi ve

toplumun gicla ile zayif kesimi arasindaki geciskenligi zayiflatarak

® Eugen von Bohm-Bawerk (1890). Capital and Interest, London: Macmillan and Co.
and New York, s. 15-18.

' S6z konusu dénemde bu tip durumlarin ¢ok fazla gerceklestigini, bu durumlarin
olumsuz sonuclarini hafifletmek icin kurulan Hilf’ul-Fudiil yapilanmasindan
anliyoruz. Lakin bu 6rgiit miiesses (yerlesik) bir yap1 olmadig: icin gecici ve istisnai
bir sivil toplum olusumu olarak degerlendirilmektedir. Bkz. Muhammed Hamidullah
(1998), “Hilfi’’l-Fudul”, TDV islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakf1 Yayinlari, Cilt:
18, s.31-2.

"' Sayed Kazem Sadr (2016), The Economic System of the Early Islamic Period:
Institutions and Policies, s. 17.

2 Bunun ¢6l toplumlarinda uzun zamandir siiregelen bir adet oldugu, Hz. Yusuf’un,
kardesi Biinyamin’i alikoymak i¢in onu hirsiz gibi gostermesini konu alan Kurani
kissadan da anlasilabilmektedir (bkz. Kuran, Yusuf Suresi 12:75-76).
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gucsuizlerin her zaman gl¢siiz kalmasina hizmet etmesidir. Bunu
Kabe’nin vyikilip yeniden insa edilmesi gereken bir durumda
Kureyslilerden maddi destek isteyen Ebu Vehb’in su sodzlerinden
anlamaktayiz: “Kureysliler! Su Kabe’nin insasina sadece helal
kazancinizla katki saglayin! Kerhanecilikten ve ribdciliktan elde
ettiginiz geliri veya insanlardan zorla aldiginiz mali buraya katki olsun

diye getirmeyin!™"’

Ribali bor¢ almis birini kéle durumuna diismekten kurtarmak
isteyen birinin yapabilecegi tek sey onun borcunu ustlenerek
alacakliya hakkini vermesinden ibarettir. Nitekim Muvatta’da Hz.
Peygamber’in alacaklilar1 bu hususta tesvik ettigini bildiren bir

rivayete de yer verilmistir:

“Restilullah soyle buyurdu: Zengin kimsenin borcunu sebepsiz
yere geciktirmeye hakki yoktur. Herhangi biriniz (alacagini tahsil
etmek icin) zengin birine havale edilir (yonlendirilir) ise bunu kabul

etsin.”*

Hz. Peygamber’in, 6denemeyen borclarin zenginlere havale
edilmesi hususunda alacaklilar1 bunu kabul etmeye tesvik etmesi,
kolelestirmeye dogru giden riba siirecini kesmeye yonelik 6nemli bir
o0gut mesabesindedir. Tipki toplumda zekattan pay alacak kesimlerin
sayilldig1 Tevbe suresinin 60’1nc1 ayetinde koleler ve borc¢ yiiki altinda
ezilmis olanlarin pesi sira ifade edilmesinden de anlasilabilecegi gibi
Kuran ve Sunnet’in riba ile miicadelesini kolelik ile miicadelesinden
ayr1 olarak diusinmek konuyu bitiniiyle anlayabilmemize engel

olacaktir.

B fbni ishak (6.768), es-Siret’iin-Nebeviyye, Beyrut: Dar’ill-Kitib'’il-ilmiyye (2004), s.
151.

Tirkcesi icin bkz. ibni ishak, Siyer-i Ibni Ishak: Hz. Muhammed’in Hayati, Cev. Bahri
Zengin, istanbul: Distin Yayincilik (2012), s. 158.

1 Malik (6.795), el-Muvatta, “Buyu’”, 40/84, s. 674.

Turkeesi icin bkz. Malik (6.795), Muvatta, s. 437-438.
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Bu noktada iyi anlasilmasi gereken sey, donemin kosullar1 geregi
borcunu 6deyemeyen kimselerden kaynaklanan alacakli tarafa yonelik
magduriyeti giderebilmek icin kolelestirme disinda uygulanabilecek
bir yaptirimin bulunmadig gercegidir. Yerlesik bir kanuni diizen ve
onu infaz edecek bir kolluk giiciiniin olmadigi, tim sosyal ve iktisadi
miinasebetlerin geleneklere gore yurutildigi bir c¢6l toplumunda
borcunu 6deyemeyen Kkisilerin alacaklisinin hizmetine girmesi bu
nedenle bilinen ve hos karsilanmasa bile kabul edilen bir durumdur.
Dolayisiyla ribali bor¢ islemlerini bu muhtemel sonuctan ayri
disinmek mumkiin degildir. Bu ylizden doneme iliskin rivayetlerdeki
riba kavrami bu islemi bir buitiin olarak ifade etmektedir. Nitekim hem
alinti yapmakta oldugumuz eserin devaminda hem de diger hadis
derlemelerinde, bor¢ verirken tizerinde anlasilan fazlaligin da kimi
zaman riba olarak isimlendirildigi malumdur. Bunun nedeni niizul
devrinde yasayan Araplarin dilinde ve 6rfiinde ribali borc¢ islemlerinin
tek tip olmasi ve bunun da bir biitiin olarak riba kelimesiyle
tanimlanmasidir. Dolayisiyla vahyin muhataplarina riba dendiginde bu
sekildeki ribali1 bor¢ islemi tiim sebep ve sonuclariyla onlarin zihninde
bir buitiin olarak canlanmaktadir. Bu islem ise yoksulun sémiiriilmesi,
firsatcilik, acgozlilik, tamahkarlik ve kolelestirme gibi ahlaki acidan
kabuli mumkin olmayan durumlar1 barindirdigindan 6tirttc haram

kilinmastir.

Ayrica yukarida en son zikrettigimiz rivayet, aslinda riba
isleminin o donem dogurdugu sonuclarindan otiri haram kilinmis
olduguna zaten isaret etmektedir. Zira geri 6deme zorlugu s6z konusu
olan bir bor¢ isleminde Hz. Peygamber tarafindan borcun faizli olup
olmadigina (alacaklinin ne aldigina) bakilmaksizin ve Kuran’daki
“alacakli miithlet versin” (2:280) emri de ikinci plana atilarak borcun
bir baskasina devredilmesi tesvik edildigine gore riba yasaginda
amaclanan esas seyin bor¢c kurumuyla veya borca eslik eden s6zlesme
faiziyle miicadeleden ziyade bu islemin muhtemel sonucu olan

kolelesmeye engel olmak oldugu anlasilabilmektedir.
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Nitekim Hz. Peygamber’in amcasinin oglu olan ibni Abbas’in
Bakara suresindeki “Allah alisverisi helal, ribay1r haram kild1” ayetini
tefsir ederken “riba ancak ertelemede olur” hadisini delil alarak “Allah
veresiye alisveristeki ilk artirmayi helal, sonraki artirmay:1 haram kild1”
ifadelerini kullanmis olmasi da ribanin esasen bu keyfi ve fahis
gecikme faiziyle baslayarak kolelestirmeye dogru giden stiirecle ilgili

oldugu tezini giclendiren bir baska kanittir.*

Asagidaki rivayet de bu goriise paralel olarak, sonucunda kolelik
gibi bir durumun muhtemel olmadigl faizli bor¢ islemlerinin Hz.

Peygamber tarafindan riba sayilmadigini gostermektedir:

“Abdullah bir Amr bin As diyor ki: Restilullah bir giin bana ordu
hazirlamami soéyledi, lakin develer azdi. O da bana sadaka (vergi)
olarak toplanmis develerden bire iki kaydiyla (0diing) almami

soyledi.”™®

Cagdas islam iktisad: eserlerinde neredeyse hi¢ deginilmeyen bu
gibi rivayetlere klasik hadis kaynaklarinda rastlanabilmektedir. Bu
rivayette Hz. Peygamber’in devlet hazinesinden 1 deveye karsilik 2
deve geri vermek kaydiyla (faizli) bor¢ almis oldugu aktarilmaktadir.
Ornegi birden fazla olan bu gibi rivayetler, her faizli borcu riba kabul
eden gelenegin istisna kapsamina almaya calismasinin bir Ornegi
olarak Beyhaki’'nin Suinen’iil-Kiibra adli hadis derlemesinde “altin,
gumis, yiyecek ve icecek olmayan mallarda riba olmamasi” baslhikli bir
bolimde 6zel olarak ele alinmistir. Esasinda boyle bir islemin altin
veya gumis Uzerinden yapilmasi ile hayvan tizerinden yapilmasi

arasinda iktisadi ac¢idan hicbir fark bulunmamaktadir.

Buna benzer bir baska rivayet de su sekildedir:

1 Ebi’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kllb el-FirGzabadi (1992), Tenvirii’l-
Mikbds min Tefsiri ibn Abbds, Beyrut: Dar’ill-Katab’il-ilmiyye, s. 51.

'* Ebu Davud (6.889), Siinen, Riyad: Beyt’iil-Efkar ed-Diiveli (2000), Kitab’ul-Buyu’:
Bab 16, Hadis no. 3357, s. 377.

Beyhaki (6.1077), Siinen’iil-Kiibra, Beyrut: Dar’ul-Katab’il-ilmiyye (2003), Kitab'ul-
Buyu’: Bab 23, Hadis no. 10528, Cilt: 5, s. 470-471.
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“Hz. Peygamber birinden gen¢ bir deve odiing almis, zekat
develeri gelince azatl kolesi Ebti Rafi’yi, alacakliya ayni yasta bir deve
vermekle gorevlendirmis, Ebli Rdfi’nin develer arasinda o vasifta bir
deve bulunmadigini ve mevcut develerin daha iyi oldujunu soéylemesi
tizerine Hz. Peygamber ona daha iyi vasifta olan bir deveyi vermesini
soylemis ve ardindan ‘en iyiniz, borcunu en iyi sekilde geri 6deyendir’

demistir.””

Bu rivayetin sonunda yer alan ifade, borclarin, anaparanin
uzerinde bir miktar ile geri ddenmesinin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan acikca ovildiga ve tesvik edildigini gostermektedir. Bu gibi
rivayetler ribanin, “bir borcu geri dderken verilen fazlalik” seklinde
tanimlanan faiz ile ayni sey olarak algilanmamasi gerektigi tezini

guclendirmektedir.

Benzer bir baska rivayet ise Hz. Omer’in halifeligi doneminde
onunla iki oglu arasinda gecen bir tartismay1 konu almaktadir. Pek ¢cok

hadis derlemesinde gecen bu rivayet Muvatta’da soyle aktarilmistir:

“Omer bin Hattab’in ogullar1 Abdullah ve Ubeydullah bir ordu ile
Irak seferine ciktilar. Déniislerinde Basra valisi Ebu Musa el-Esari’ye
ugradilar. Ebu Musa el-Esari onlar1 ¢ok iyi karsiladr ve ‘Elimden size
faydali olabilecegjim bir is gelse mutlaka yapardim’ dedi. Sonra da
‘Evet, burada hazineye ait biraz mal var. Ben onu Emir’iil-Miiminin’e

(Halife’ye) gondermek istiyorum. Size bor¢ olarak vereyim, onunla

Irak’tan biraz mal alir, Medine’de satarsiniz, anaparayi Halife’ye
teslim edersiniz. Yapacaginiz kdr da ikinize ait olur’ dedi. Onlar da
kabul ettiler. Ebu Musa el-Esari boyle yapti ve Omer bin Hattab’a mall
onlardan almasini yazdi. Abdullah ve Ubeydullah Medine’ye gelince
aldiklart mal sattilar ve kadr sagladilar. O mali Hz. Omer’e

verdiklerinde o ‘Blitiin ordu sizin gibi bor¢ aldi mi?’ diye sordu. Onlar

da ‘Haywr’ dediler. Bunun iizerine Omer bin Hattab ‘Ey Emir’il-

7 Buhari (6.870), el-Camiu’s-Sahih, istanbul: Cagr1 Yayinlar1 (1981), istikraz: 4, 6, 7;
Miislim (6.875), el-Camiu’s-Sahih, istanbul: Cagr1 Yayinlar: (1981), Miisakat: 118-122.
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Miiminin’in ogullari! Demek siz bor¢ aldiniz. Hem mali hem de kari

odeyin’ dediginde Abdullah sustu. Ubeydullah ise ‘Ey Emir’til-Miiminin!
Bu kar sana ait degil. Ctinkii bu mal eksilse ya da telef olsaydi biz onu
yine ddeyecektik’ dedi. Hz. Omer tekrar ‘Odeyin’ dedijinde Abdullah

yine sustu. Ubeydullah ise ayni sekilde karsi ¢iktl. Bunun tizerine Hz.
Omer’in meclisinde bulunanlardan biri ‘Ey Mitiminlerin Emiri! O mali
kirad (mudarabe) saysaniz olmaz mi?’ diye fikir beyan edince Hz. Omer
de ‘onu kirad saydim’ dedi ve anapara ile karin yarisini aldi. Ogullari

Abdullah ile Ubeydullah da karin diger yarisini aldilar.”®

Bu rivayette altim cizerek vurguladigimiz yerlerden net bir
sekilde anlasildigr gibi Abdullah ve Ubeydullah devlet hazinesinden
bor¢ almislardir. Halife Omer, hazineyi temsilen tahsil etmek istedigi
borcu fazlasiyla (faiziyle) birlikte talep etmektedir. islam iktisatcilari
Hz. Omer’in “onu kirad yaptim” ifadesinden yola cikarak burada bir
mudarabe (emek-sermaye ortakligi) akdinin s6z konusu oldugunu ileri

suirse de bu gorus isabetli degildir.

Bu gorusin isabetli olmadigl her seyden 6nce Hz. Omer’in “siz
bor¢ aldiniz”, “baskalar1 da sizin gibi bor¢ aldi m1?” gibi ifadelerinden
anlagilmaktadir. Dahasi bu islemin mudarabe olmasi miimkiin degildir,
zira emek-sermaye ortakliklarinda sermayenin zarara ugramasi veya
telef olmas1 mudaribin (isletmecinin) sorumlulugunda degildir. Zaten
fikihta faizli bor¢ sdzlesmesi yerine ortaklik s6zlesmelerinin tesvik
edilmesi noktasinda en c¢ok wvurgulanan husus da bilhassa bu
sermayedarin uUstlendigi zarar riskidir. Oysa burada anlatilan olayda
sermayedarin (hazine veya onu temsilen Hz. Omer’in) Gstlendigi bir

zarar riski mevcut degildir.

Ayrica Hz. Omer’in “onu kirad yaptim” ifadesi, bunu soylemeden

Oonce karin tamamini talep ederken de o islemi bor¢ olarak gordiigiini

' Malik (6.795), el-Muvatta, “Kirad”, 1/1, s. 687.
Turkeesi icin bkz. Malik (6.795), Muvatta, s. 447-448.
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acikca belli etmektedir. Bu baglamda Hz. Omer’in kullandig1 “kirad”
kelimesi sanki faiz gelirinin sabit olmayip isletmeci karinin yarisina
gore hesaplanarak belirlenen, anapara garantili 6zel bir borg

sOzlesmesini ifade ediyor gibidir.*

Ubeydullah’in “bu malin sorumlulugu bizdeydi” demesi “biz bu
mal1 6ding almistik, sen hangi hakla onun karindan pay istiyorsun?”
anlamina gelmektedir. Hz. Omer’in buna ragmen, yani sermayenin
sorumlulugu tamamen isletmeciye ait iken karin yarisini almasinin
fikihta hicbir karsiligi bulunmamakta ve bu durum tam olarak faizli
islemler yargilanirken siirekli vurgulanan “emeksiz kazan¢” durumuna
tekabiil etmektedir. Oysa mevcut fikha gére Hz. Omer’in kardan hicbir
pay almamasi, hatta ogullarina s6z konusu malin transfer masrafi

olarak da bir 6deme yapmasi gerekirdi. Fakat o boyle yapmamistir.

Bu rivayeti naklederken yapmaya calistigimiz sey Hz. Omer’i
yargilamak degildir. Cinkii onun karar: dogrudur. Nitekim Hz. Omer
iktisadi rasyonaliteye uygun davranmis, kreditér konumundaki
hazineyi temsilen verilen kredinin hakli bedelini (faiz) talep etmistir.
Bu ve benzer rivayetleri aktarirken gostermeye calistigimiz sey bu
rivayetlerin fikha aykiriligindan hareketle buradaki failleri degil, faiz
konusundaki fikhi vyaklasimi1 vyargilamak; mevcut fikhin faiz
konusunda hem mantiga hem de Hz. Peygamber’in ve sahabelerin

uygulamalarina aykiri bir yone kaymis oldugunu gostermektir.

Dolayisiyla faize iliskin fikih kaidelerini 6zetleyici bir mahiyete
sahip olan “kar getiren her borc¢ faizdir” slogani hem erken donem
uygulamalariyla hem de iktisadi hayatin realiteleriyle ters
diismektedir.®® Zira riba meselesi esasen yukarida da ifade etmeye

calistigimiz gibi yoksullarin istismarina ve onlarin kolelestirilmesine

Y Terim olarak “emek-sermaye ortakligi” seklinde izah edilen “kirad” kelimesi, bor¢
anlamina gelen karz kelimesinin Arapca isteslik (fi’al) ¢catisinda olup literal agidan
“borclasma” gibi bir anlama gelmektedir.

% Bu s6ziin bir hadis oldugu yéniindeki iddialar dogru degildir. Ayrintih tahlil i¢in
bkz. Fazlur Rahman (1964), “Riba and Interest”, Islamic Studies, 3(1), s. 22-30.
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engel olmayla ilgili bir meseledir. Boyle bir unsurun olmadig borg
islemlerinde faizin hem islam O6ncesi Arap toplumunda hem de erken
donem Islam toplumunda gayet olagan bir vaka oldugu zaten bilinen

bir husustur.?

Yine en erken donemlerde miisliman olmus meshur sahabeler
(asere-i miubessere: cennetle miijdelenenler) arasinda adi anilan
Zubeyir bin Avvam’in bankacilik meslegiyle ugrastigi, kagit para
hiikmiindeki “sak” ve “suftece” belgelerini hem kullandigi hem de
bizzat keside ettigi bildirilmektedir.#* Hadis literaturiinde Hz.
Peygamber’in veya diger sahabelerin bu belgelere yonelik olumsuz bir
tutum veya soOylemine rastlanmamaktadir. Hatta bizzat Hz.
Peygamber’in zekat fonu tizerinden gerceklestirdigi bazi1 6demelerde

sak diizenledigine dair rivayetler bulunmaktadir.?

Bir baska rivayette ise Halife Omer’in devlet ihtiyaclarini satin
alirken sak ile 6deme yaptigi, bunun icin hazinedar1 Zeyd bin Sabit’e
Beytiilmal’i muhatap alan saklar (hazine bonosu) diizenlettigi, hatta
piyasaya dagilan bu saklarin vergi 6demesi olarak hazineye geri geldigi
de kaydedilmektedir.*

Gerek kagit paranin mal paraya gore pek ¢ok yonden avantajli
olmasi, gerek Hz. Peygamber’in bu konudaki olumlu tutumu kagit para
kullaniminin islam diinyasinda yayginlasmasina 6n ayak olmustur.?
Kaynaklarda pek cok sahabenin, bor¢ islemlerinde yekiinu buyuk

meblaglar tutan saklar diizenledigi bildirilmektedir.?

21 Cessas (0.981), Ahkdm’ul-Kur’dn, Beyrut: Daru fhyai't-Turasi'l-Arabi (1992), Cilt 2,
s. 183-4. Aktaran: Nihat Dalgin (2010), “Faiz Yasagiyla ilgili Farkli Yaklasimlar”, isldm
Hukuku Arastirmalari Dergisi, Say1 16, s. 87 (77-110).

2 Cengiz Kallek (2010), “Suiftece”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlar, Cilt: 38, s. 19.

» Ebu Davud (6.889), Siinen, “Zekat”, 24.

* Gene W. Heck (2006), Charlemagne, Muhammad, and the Arab Roots of Capitalism,
Berlin: Walter de Gruyter, s. 110.

» Cengiz Kallek & Suleyman Kaya (2008), “Sak”, TDV Islam Ansiklopedisi, Turkiye
Diyanet Vakf1 Yayinlari, Cilt: 35, s. 586.

% Cengiz Kallek (1997), Asr-1 Saadet’te Yonetim-Piyasa [liskisi, iz Yayincilik, s. 82.
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Takip eden donemlerde de 6rnegin Emevi halifelerinden Omer
bin Abdilaziz’in, borclu olduklar1 gerekcesiyle devlet hazinesinden
yardim isteyen iki kisiye zekat fonundan 400’er dinarlik sak verdigi

rivayet edilmektedir.?”

Abbasiler doneminde kagit para kullanimi cok daha yayginlasmis
ve saklar uzerindeki tutarlar biuylumustiir. Nasir-1 Hisrev Basra’yi
ziyaret eden tiiccarlarin paralarini bir sarrafa yatirip karsiliginda cek
defteri alarak tim mibadele islemlerini kagit para ile
gerceklestirdiklerini kaydetmektedir.?® Ticari islemlerde birkac
dirhemden?® 42.000 dinara (420.000 dirheme)*® kadar genis araliktaki
degerlerde saklarin islam dinyasinda tedavill ettigi rivayet
edilmektedir. Kamu harcamalarinda kullanilan saklarin ise cok daha
yuksek meblagli oldugu goriilmektedir. Muktefi Billah doneminde ordu
maaslarini 6deme isinden sorumlu olan Ebu Abdullah ibn’iil-Cerrah
120.000 dinar tutarinda 6demeyi saklarla gerceklestirmistir. Abbasi
Halifesi Harun Resid, kardesi Ali’ye veliahtliktan feragat etmesi icin 20

milyon dirhemlik bir sak vermistir.*

Yine Abbasiler doneminde mahalli hazineler ile merkezi hazine
arasinda gerceklesen para hareketlerinde siifteceler kullanilmaktayda.
Ornegin Ahmed bin Tolun’un 875-879 yillar1 arasinda Misir’dan Abbasi
Halifesi Mutemid-Alellah’a gonderdigi siiftecelerin yekanu 2.200.000
dinar1 bulmaktaydi. Huazistan, Suriye ve Misir vergileri Bagdat’a
sufteceler vasitasiyla aktariliyordu. Kasim bin Dinar ve Ahmed bin
Muhammed bin Ristem vezirlikten azledilmeden once Ali bin isa
ibn’iil-Cerrah lehine 600.000 dirhemlik siftece diizenlemisti. Ebu

27 Kallek & Kaya (2008), “Sak”, s. 585.

%% Nasir-1 Hiisrev (6.1088), Sefername, Cev. Yahya el-Hassab, Kahire: Hey’et’iil-
Misriyyet’il-Amme li’l-Kitab (1993), s. 164.

Abdilaziz Bayindir (2007). Ticaret ve Faiz, istanbul, Silleymaniye Vakf1 Yayinlari, s.
273.

» ibni Miskeveyh (6.1030), Tecarib’iil-Umem: The Eclipse of the Abbasid Caliphate,
Oxford (1921), Cilt: 2, s. 80.

% Nehemiah Levtzion (1968), “Ibn-Hawkal, the Cheque and Awdaghost”, The Journal
of African History, Cilt: 9, Say1: 2, s. 225-6 (223-233).

3t Kallek & Kaya (2008), “Sak”, s. 585.
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Abdullah el-Beridi, vezirlige tayin edilen ibni Mukle’ye Ahvaz’dan
300.000 dinarlhik siiftece gondermisti. Mu’tazid Billah Kabe ve civarinin
bakim ve onarim isleri icin Bagdat’tan Mekke’ye siiftece gondermisti.
Ticcar Misir’dan ve Endiiliis’ten Irak’a, Irak’tan Misir’a siiftece keside
ediyordu. Tum bu havale islemlerine cehbezler aracilik ediyor, siiftece
diizenleme ve iskonto etme islemleri karsiliginda belli bir komisyon
aliyorlardi. Ornegin 913 yilinda Vezir Ali bin isa ibn’iil-Cerrah devletin
vadeli vergi alacaklarinin iskontosu icin cehbezlere altmista bir faiz

vermekteydi.?

Arap yarimadasindaki bu gelismis para ve bankacilik sisteminin
kokenleri Islam oncesinden beri mevsimsel olarak diizenlenen
milletler arasi ticaret fuarlarina dayanmaktadir. Sayed Kazem Sadr’in
aktardigina gore Kuran’da ilaf kavramiyla ifade edilen Sam ve Yemen
ticari seferleri esnasinda Kureysli tiiccarlar hem giivenlik hem de
0deme kolayhgindan oturt ugradiklar: pazarlarda ¢ek kullanmaktaydi.
Ozellikle farkl kabilelerin bir araya geldigi mevsimsel panayirlarda ise
taninmis ticcarlarin  ¢ek kullanarak ticaret yaptigt rivayet
edilmektedir. Insanlar Kureysli tiiccarlarin geri Odeme giiciine
guvendikleri icin onlarin ceklerini de bizatihi para olarak kabul

etmekte ve kullanmaktaydi.*

Araplarin bu tip finansal araclar1 kullanma aligkanligi bu suretle
devam etmis ve Islam doneminde bu islemlere herhangi bir mani
getirilmedigi icin giderek daha da yaygin hale gelmistir. Emevilerin
hilafeti doneminde memur maaslarinin sakla o6dendigi, hilafet
merkezinde ve valiliklerde bu saklarin dizenlenmesi ve vyillik
biitcelere gore ilgili masraf kalemlerine harcanmasi hususunda
“cehbez” olarak bilinen profesyonel sarraflarin calistirildigi rivayet

edilmektedir.**

2 Kallek (2010), “Siiftece”, s. 21.

3% Sayed Kazem Sadr (2016), The Economic System of the Early Islamic Period:
Institutions and Policies, s. 141, 149-50.

3 Kallek (2010), “Siiftece”, s. 20.
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Donemin resmi onayli bankacilar1 olarak tanimlayabilecegimiz
cehbezler, modern bankalar gibi mevduat topluyor ve kredi
veriyorlardi. Kamuda da istihdam edilen cehbezler bazen hazinedar,
bazen miiltezim sifatiyla Beytiilmal (Hazine) ile vergi miikellefleri
arasindaki muameleleri diizenlemekte, gerektiginde sahislara oldugu
gibi devlete de kredi vermekte, devletin talebi dogrultusunda daha ¢ok
veya daha az kagit para (sak) luireterek bir para politikasi mercii gibi
hareket etmekteydi. Miladi 10’uncu asirda Bagdat’ta kurulan Divanii’l-
Cehbez tipki bir merkez bankasi gibi ¢alisiyordu. Valiliklerde istihdam
edilenleri de kattigimizda her biri ayr1 bir eyaletteki kamu bankasi gibi
calisan, aralarindaki nakit transferlerini kaydi para lizerinden (senet
diizenleyerek ve karsilikli mahsuplasarak) gerceklestiren cehbezlerin
tipki bugiinkii FED gibi 6zel bir tiir “merkez bankalar1 zinciri” teskil

ettigi dahi sOylenebilir.*

Tum bu bilgiler Araplarin kagit para tretimi ve kredi islemleri
konusunda gerek Islam oncesi gerekse islam’dan sonraki donemlerde
oldukca deneyimli oldugunu gozler 6niine sermektedir.*® Kuran ve
hadislerdeki riba yasagina ragmen pek c¢ok Kkisinin bankacilik
faaliyetiyle ugrasmaya devam etmis olmasi ve kimi sahabelerin riba
isleminin kapsami hakkinda digerlerinden farkli disiincelere sahip
olmasi, riba yasaginin mahiyeti konusunda yeniden diisiinmeye olan

ihtiyacin sebeplerini net bir sekilde ortaya koymaktadir.?”

Kallek & Kaya (2008), “Sak”, s. 585-6.

> Ahmet Tabakoglu (1984), “islam’da Para Politikas1 Hakkinda Bir Deneme”, Para,
Faiz ve Islam, ISAV: Tartismali ilmi Toplanti, istanbul: Ensar Nesriyat (2015), 3. Baski,
s. 136 (133-44).

Celal Yeniceri (1993), “Cehbez”, TDV Islam Ansiklopedisi, Turkiye Diyanet Vakfi
Yayinlan, Cilt: 7, s. 222-3.

3 Hakan Sahin (2019), Iktisadi ve Fikhi Yénleriyle Para Uretimi, istanbul: Albaraka
Yayinlari, s. 138-9, 145.

% Bu hususta ayrintili bir calisma icin bkz. Ali Riza Gil (2006), Sahabilerin Faiz (Ribad)
Anlayislari, Avrasya Yayinlari ilahiyat Arastirma-inceleme: 65.
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Orta Cag’da Faize Bakis ve Faizli Uygulamalar

Meshur Yunan filozoflarindan Aristoteles’in faiz konusunda
yaptigt “paradan para dogurma” benzetmesi*®* Orta Cag skolastik
dusunurleri kadar islam dusunurleri tarafindan da faizin hikmeti
konusunda benimsenen bir yorum olmustur.’* Bu baglamda paradan
para Uretmenin bir diger yolu olarak goriilen tagsis islemi de kimi
zaman faizcilik ile ayni kategoride degerlendirilmis veya hangisinin

daha koti bir is oldugu uizerine tartismalar yapilmigtir.*

Aydinlanma doénemine kadar niuifusunun buyiuk boéliminin
semavi dinlere mensup oldugu, hukuk ve siyaset alaninda din/devlet
ayriminin s6z konusu olmadig1 bir dinyada faizli kredi vermenin
hemen her yerde antipati toplayan bir is oldugu bilinen bir durumdur.
Bununla birlikte semavi dinlerin elestirdigi ve vyasakladigi faizli
islemlerin tam olarak hangi islemlere tekabiil ettigi hemen her dinin
literatiirinde vyuzyillar boyunca tartisilmis ve diinya ekonomik
kosullarinin degismesine bagli olarak bu konuda cok sayida farkl

yorum Uretilmistir.

Ozellikle bir 6nceki bolimde de gosterdigimiz gibi Araplarin
islam oncesi donemlerden beri bankacilik faaliyetleriyle istigal etmesi
ve bu faaliyetlerin islam’dan sonra da hiz kazanarak devam etmesi
miuslimanlasan toplumlarin ekonomik ac¢idan da giiclenmesine yol
acmistir. Ornegin islam’in altin cag1 olarak bahsedilen 8’inci ve 12’nci

yuzyillar arasindaki Abbasi hilafeti altinda gecen donemde bilimsel ve

3 Aristoteles (60.M0.322). Politika, Cev. Mete Tuncay, istanbul: Remzi Kitabevi (2012),
S. 23-24.

% Stileyman Uludag (1988), Isldm’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, istanbul: Dergah
Yayinlar: (2010), s. 286 ve ayni sayfadaki dipnot 13.

* Qlivia Orozco De la Torre (2008), Monetary Thought in Islamic and Christian
Scholars (13th-16th Century): A Comparative Perspective on Debasement and the Rise
of the Quantity Theory of Money, Doktora Tezi, European University Institute Dep. of
History and Civilization, s. 106.
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felsefi gelismelere sunulan gerek 6zel gerek kamusal maddi destegin

temelinde sarraflar tarafindan uiretilen kagit paranin pay: buayuktir.

Arap diunyasindaki ekonomik ve entelektiiel gelismelerin Orta
Cag’da Bat1 diinyasina aktarilmasi esnasinda iktisadi yontemlerin de

biuiylik 6lctide kopyalandigina sahit olmaktayiz.

Raymond de Roover bankaciligin 13’tiincii yuzyilin baslarinda
italya’da kurumsallasmaya basladigini ve bu noktadan hareketle
bundan daha eski tarihlerde baska yerlerde ortaya cikmis ve daha
sonra italya’ya gelmis olmasi gerektigini ifade etmektedir.*' iktisat
tarihcileri tarafindan Antik Yunan dénemi ile Skolastik Avrupa dénemi
arasindaki zaman dilimi genelde Schumpeter’e atifla iktisadi diisiince
alanindaki “buiyik bosluk” (great gap) olarak ifade edilmektedir.*
Yakin zamanda bu buyuk bosluk tezinin isabetli olmadigr ve bahsi
gecen zaman diliminde iktisadi diisiincenin esasen Musliman ilim
insanlari tarafindan gelistirilerek Antik Yunan’dan Skolastik Avrupa’ya

tasinmis oldugunu savunan ¢cok sayida ¢alisma yayinlanmistir.*?

Benedikt Koehler, Avrupa’da ilk kez italyan sehir devletlerinde
ortaya ciktigr varsayilan bankacilik uygulamalarinin esasen 7’nci
asirdan beri Arap yarimadasinda yapilageldigini ve Avrupa’nin bu

uygulamalar1 Akdeniz ticareti ve Hacli seferleri iizerinden tanima

* Raymond de Roover (1948), Money, Banking and Credit in Medieval Bruges,
Cambridge: The Mediaeval Academy of America, Publication No. 51, s. 247.

# Joseph Schumpeter (1954), History of Economic Analysis, Routledge: Taylor &
Francis e-Library (2006), s. 70.

# Orta Cag skolastik diisiiniirlerinin ve modern iktisadin kuruculari olan Adam Smith
ve David Ricardo’'nun bazi fikirlerinin onlardan cok daha Once yasamis olan
Misliman diistiiniirlerin eserlerindeki izlerini inceleyen bazi carpici arastirmalar icin
bkz. Hamid S. Hosseini (2003), “Contributions of Medieval Muslim Scholars to the
History of Economics and their Impact: A Refutation of the Schumpeterian Great
Gap”, A Companion to the History of Economic Thought icinde, Ed. Warren J. Samuels,
vd., Blackwell Publishing, ss. 28-45.

S. M. Ghazanfar (2003), Medieval Islamic Economic Thought: Filling the Great Gap in
European Economics, Routledge Curzon.

Abdul Azim Islahi (1988), Economic Concepts of Ibn Taimiyah, UK: The Islamic
Foundation (1996).

S. M. Ghazanfar (2000), “The Economic Thought of Abu Hamid Al-Ghazali and St.
Thomas Aquinas: Some Comparative Parallels and Links”, History of Political
Economy, 32(4), ss. 857-88.
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firsati buldugunu belirtmekte ve Abbasiler doneminde islam
cografyasinda gerceklesen bankacilik faaliyetlerine dair detayl bilgiler
sunmaktadir. Ozellikle cehbezlerin pozisyonuna deginen yazar, o
donem halifeyle birlikte calisan cehbezlerin kimi zaman hazinedar,
kimi zaman miltezim sifatiyla devlet maliyesinde rol aldigin1 ve
halifenin talebi dogrultusunda sak ve siiftece (kagit para) tiretip kredi
acmak suretiyle hem maliye politikasini hem de para politikasini

yuruttuginia kaydetmektedir.*

Ahmet Tabakoglu ise miladi 10’uncu asirda Bagdat’ta kurulan
Divanii’l-Cehbez’in bir tiir merkez bankasi gibi calistigini; valiliklerde
istihdam edilen cehbezleri ele aldigimizda her biri ayr1 bir eyaletteki
kamu bankasi1 gibi calisan, aralarindaki nakit transferlerini kaydi para
uzerinden (senet diizenleyerek ve Kkarsilikli mahsuplasarak)
gerceklestiren cehbezlerin tipki bugiinkii FED gibi 6zel bir tiir “merkez

bankalar1 zinciri” teskil ettigini kaydetmektedir.*

Bir diger iktisat tarihcisi Alexander Del Mar biraz daha iddial bir
sekilde tim modern para kurumlarini icat edenlerin islam’in erken

doneminde yasamis olan miislimanlar oldugunu 6ne siirmektedir.*

Bu oOrnekler Abbasi doneminde genisleyen ticaret aginin bir
sonucu olarak islam cografyasinda ortaya cikan zenginligin guicli bir
sermaye birikimini beraberinde getirmesiyle birlikte bankacilik
faaliyetlerini tesvik ettigini ve Avrupa’da bundan yuzyillar sonra
ortaya cikacak olan entelektiiel aydinlanma ve iktisadi gelismenin ¢cok
benzerinin islam dinyasinda daha eski tarihlerde meydana geldigini
gostermektedir. Bu durum oOzellikle sermaye ve faizli islemler
konusundaki dini i¢tihatlarda s6z konusu olan tarihsel ve entelektiiel

evrimin nicin islam diinyasinda Avrupa’dan daha 6nce bas gosterdigini

“ Benedikt Koehler (2016), Islam’in Erken Donemi ve Kapitalizmin Dogusu, Cev. ismail
Kurun, Ankara: Liberte Yayinlari, s. 161-177.

* Ahmet Tabakoglu (1984), “Islam’da Para Politikas1 Hakkinda Bir Deneme”, s. 136.
Celal Yeniceri (1993), “Cehbez”, s. 222-3.

* Alexander del Mar (1895), History of Monetary Systems, Chicago: Charles H. Kerr &
Company, s. 387.
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ve iki din arasindaki ictihatlarin nasil bu kadar simetrik bir sekilde
ilerledigini izah etmektedir. Bahsettigimiz simetrik i¢tihat meselesini

biraz acalim.

Ornegin Hristiyan fikhinda 13’Gncia yuzyil ile 16'nc1 yuzyil
arasinda ortaya atilan fikirlerden biri “Usura solum in mutuo cadit”,
yani dinen yasak olan faizin sadece borc¢/6diin¢ akitlerinde so6z
konusu oldugu yoniindedir.*” Bir baska goriiste ise yasaklanan faizin
kiyemi mallarin 6diin¢ verilmesi isleminde (commodatum) degil, misli
mallarin o6ding¢ verilmesinde (mutuum) ortaya c¢ktigi oOne
suriilmektedir.*® Bir baska goriiste ise borclunun, alinan borc¢tan otiri
alacaklinin ugradigi zarari (damnum emergens) veya kacirdigr kazancg
firsatlarini (lucrum cessans) telafi etmesinin,* yahut vade tarihinde
0deme yapmamasindan kaynaklanan gecikmeden otiirii cezai bir bedel
(mora/ poena detentori) 6demesinin yasaklanan faiz kapsamina
girmedigi one surulmektedir.’® Bagka bir goriise gore ise yasaklanan
faiz, yalnizca hukuk ya da orf tarafindan belirlenen faiz oranlarinin
uzerindeki (fahis) faizli kredi islemlerinde ya da 6deme giicligiu ceken

(yoksul) borclulara isletilen faizde s6z konusu olmaktadir.*

* Raymond de Roover (1967), The Scholastics, Usury and Foreign Exchange, “The
Business History Review”, 41(3), ss. 257-271.

* Bernardino of Siena’ya (0.1444) gore bir bor¢ isleminde dinen yasaklanmis olan
faizden bahsedebilmek icin borc¢ verilen malin keyli (tartilan), vezni (6lciillen) ya da
adedi (sayilan) mal olmasi gerekmektedir. Bu tarz misli mallarin 6ding verildigi
islemlere “mutuum”, kiyemi mallarin bor¢ verildigi islemlere ise “commodatum”
denilmektedir.

* Antoninus of Florence (6.1459), Peter of Ancarano (6.1416) ve “lucrum cessans”
hari¢ olmak tizere Thomas Aquinas (6.1274) bu goristedir. St. Thomas, “lucrum
cessans” kavramini “elde olmayan seyin satisi” olarak degerlendirdigi icin caiz
gormemistir. O donem “damnum emergens” ve “lucrum cessans” terimleriyle ifade
edilen olgular modern iktisat terminolojisinde sirasiyla kredinin “islem maliyeti” ve
“firsat maliyeti” olarak adlandirilmaktadir. Bugiin modern islam hukukcular da bir
borg¢ isleminin alacakliy1 ugratacagi zararlarin tazmin edilmesi gerektigi konusunda
icma halindedir. Ancak kredinin firsat maliyetinin bor¢lu tarafindan karsilanmasi
meselesine yonelik cumhur goriisii her iki dinin geleneksel fikhinda olumsuzdur.

* Vadesinde 6denemeyen bir borca faiz uygulama (ribe’n-nesie) meselesi, islam fikih
diistincesi ve pratigi arasindaki tutarsizligin belki de en belirgin oldugu, neredeyse
her fikihc¢i tarafindan kesinlikle caiz goriilmemekle birlikte esyanin tabiatina uygun
olmadig icin pratik hayata kurumsal diizeyde hi¢ yansimamis olan bir olgudur.

! John Calvin (6.1564). Calvin ayrica yasaklanan faizin yalnizca tiiketime yoOnelik
bor¢larda s6z konusu oldugunu, uretim kredilerinin bu kapsama girmedigini de
savunmustur. Orta Cag fikihcilarimin riba konusunda fretim/tiiketim Kkredisi
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Tipk: finansal araclarin Avrupa’ya Arap diinyasindan gecmis
oldugu gibi Hristiyan fikih literatiriindeki ribanin kapsamini daraltan
bu yorumlarin da biiyiik oranda islam fikhindan beslendigi acikca
gorilebilmektedir.? Ornegin “usura solum in mutuo cadit” (riba ancak
borcta olur) ifadesi konuyla ilgili olarak Usame b. Zeyd’den rivayet
edilen ve islam fikhinda cok iyi bilinen “4..dl 4V ~,¥” (borctan baska
bir seyde riba olmaz) hadisine benzerligiyle dikkat cekmektedir.

Benzer sekilde ribanin ancak misli mallarda cereyan ettigi
gorisuniin de Ubade b. Samit ve Ebu Said el-Hudri’den rivayet edilen
meshur “esya-i sitte” (alti mal) hadisine iliskin yorumlarda islam
alimleri tarafindan tretildigi gorulmektedir. Klasik donem islam
alimleri altin, giimiis, bugday, arpa, hurma ve tuzun ancak misli
misline ve pesin olarak satilabilecegini ifade eden rivayetten hareketle
bu mallarin ortak 6zelligi olan “tartilabilme” (keyli) ve “Olciilebilmeyi”
(vezni), iizerinde faiz cereyan edebilecek misli mallarin tespiti icin
birer kriter kabul etmislerdir. Bu mallar, donemin parasal vasfa sahip
olan mallar1 (nuktid) oldugu ve madeni icerigi degersiz olan bakir
sikkeler de (fels/fulis) para olarak kullanildigi ama onlarin kiymeti
tartilarak degil, sayilarak belirlendigi icin Imam Muhammed’in
ictihadiyla bu gruba “sayilabilen (adedi) mallar” da dahil edilmis ve bu
uc ozellikten birini barindiran mallar ribevi (ribaya konu olan) mal

olarak adlandirilmistir.

Yine bir bor¢ isleminden oturt alacaklinin ugradigl zararlarin
(islem maliyetinin) tazmin edilmesi gerektigi de ilk olarak Ebu Yusuf
ile birlikte Hanefi ekoliine girmis ve genel kabul gormis,** Mecelle’de
“zarar izale olunur” kaidesiyle yerini almis ve bugiin islam alimlerinin

neredeyse icma (fikir birligi) halinde oldugu bir husus olup genelde

ayrimina gitmesi, aslinda bor¢ alan tarafin zengin/fakir olma ayrimi olarak
diistiniilmesi gereken bir durumdur.

> Riba terimini “herhangi bir din acisindan giinah sayilan faiz” manasinda
kullanmaktayiz.

3 Tbni Abidin (6.1836), “Tenbih’ur-Rukiid ‘ala Mesail’in-Nuktd”, Mecmuat’ur-Resdil
icinde, Beyrut: Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi (2008), Cilt 2, s. 61 (57-67).
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Kuran’daki “ne zarar verin ne de zarara ugrayin” (2:279) ayeti ve Hz.
Peygamber’in “Iislam’da zarar vermek ve zarara misilleme yapmak
yoktur” sozuyle iliskilendirilmektedir. Faizin, mevcut hukuk
tarafindan tayin edilen belli bir (resmi) oranin tizerindeki oranlarda
oldugu zaman haram olacagl yonindeki gorisin ise Osmanh
Devleti’ndeki para vakiflarinda yiuritilen kredi islemlerinde esas

alinmis oldugu zaten malumdur.*

Ribanin kapsamini daraltan bu islami ictihatlarin izdiisiimlerine,
iktisadi sartlarin islam diinyasiyla benzer hale geldigi Orta Cag
Avrupa’sinin Hristiyan fikih distincesinde oldugu gibi Musevi fikih

diisincesinde de rastlamak mumkiindiir.

Batida Gersonides olarak bilinen Levi bin Gerson (6.1344),
Musevi olmayanlara faizle para verilebilecegini ancak bu konuda
dirust olunmasi gerektigini ve faiz veren kisinin asir1 faiz hadleriyle
somirilmemesi gerektigini belirtmistir. Isaac Abarbanel (6.1508) ise
paranin da mal gibi bir kar unsuru olabilecegini ve faizle 6diin¢ para
vermenin Museviler arasinda da miumkin olabilecegini belirtmistir.
Abraham ben Mordecai Farissol ise bir kisinin bir digerine bedelsiz bir
sey verme zamaninin gectigini, ancak o kisinin fakir olmasinin bunun

haricinde oldugunu belirtmistir.*>*

Ozellikle 17’nci yuzyildan sonra Musevilerin kendi aralarinda
faizli bor¢ aligverisi yapmalarini da mimkiin hale getirmek icin tipki
islami finans yontemlerine benzeyen ve temelde akit sartlarinda
yapilan birtakim degisiklikler ile faiz yasaginin arkasindan dolanarak
ortaklik goriintusii altinda faizli islem yapmay1 mimkiin kilan “Heter

Iska” kurallar1 gelistirilmistir. Bu kurallarin fikhi detaylar1 bir yana,

¢ Tahsin Ozcan (1998), “Para Vakiflariyla ilgili Onemli Bir Belge”, ILAM Arastirma
Dergisi, 3(2), s. 111-2.

55 Yusuf Besalel (2018), “Odiinc Para Verme”, [ktisadi Hayatta ve islam’da Faiz icinde,
Ensar Nesriyat, s. 295 (293-9).
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esas amacinin ticari projelere “anapara garantili kar ortakligi” usuliiyle

yatirim yapmak oldugunu soyleyebiliriz.*

Nitekim Musevilerin kendi aralarinda faizli bor¢ alisverigini
yasaklayan, ancak Musevi olmayanlardan faizli bor¢ alinabilecegini
beyan eden Tevrat ayeti (Tesniye 23:20-1), s6z konusu ayetin tarihsel
baglamini esas alan bir yoruma gore; bor¢ almak icin Musevilere
miuracaat eden “gayrimusevi’ Kkisinin, aldigi borcu ticari amaclarla
kullanan biri oldugu, vyani yoksul olmadigi varsayimina

dayanmaktadir.*’

Sonuc¢ olarak Orta Cag’da, tim dinlerde ribanin anlaminm ve
kapsamini daraltan yorumlarin peyderpey iretilmesi gibi bir realite
s0z konusudur. Bu yorumlarin tiretildigi zaman-mekan baglamlarinin,
ticari ve teknolojik gelismelerin giidimiinde artan iktisadi iliskiler
hacmi ve buna bagh olarak yiikselen ortalama refah diizeyi ile iliskisini

kurmak mumkiin gérinmektedir.

Orta Cag, insanhigin genel kosullarini ilerleten felsefi, iktisadi ve
teknolojik giiciin islam diinyasindan Bati diinyasina transfer oldugu
bir donemdir. Bu iki medeniyet arasindaki nispi giiciin hemen hemen
birbirine denk oldugu bu gecis doneminde Misliman toplumlar ile
Hristiyvan toplumlar arasinda her yonden bir rekabet ve karsilikli
etkilesim sz konusudur. islam dinyasinda yasanan entelektiiel
gelismeler Bat1 diinyasina kah Akdeniz ticareti, kah Hacl seferleri, kah
cok kilturli yasamin en belirgin oldugu Endilis toplumu tizerinden
aktarilmis ve her iki dinin literatiirinde yeri olan pek cok konuya
iliskin olarak islam alimlerinin gorusleri Kilise alimlerini etkisi altina
almistir. islam diinyasi iktisadi acidan da Hristiyan diinyasini etkilemis
ve Islam’in dogusuna tekabiill eden yillardan beridir Misliman

toplumlarda pratigi bulunan borc¢ alip verme, havale yapma, kagit para

> Rabbi Yirmiyohu Kaganoff, “How Does Heter Iska Work?”,
http://rabbikaganoff.com/how-does-a-heter-iska-work/, Erisim Tarihi: 10.4.2021.
" Yusuf Besalel (2018), “Odiin¢ Para Verme”, s.297.
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(cek) diizenleme, nama veya hamiline yazili senetleri alisverislerde
kullanma gibi finansal islemler 13’iincii yiizyildan sonra Avrupa’da
yayginlasmaya baslamistir. Bunun en 6nemli gostergelerinden birisi
Bati1 dillerinin finansal jargonunda bulunan pek c¢ok kelimenin ya

Arapca ya da Farsca orijinli olmasidir.
Buna birka¢ 6rnek vermek gerekirse:

e Sak/Cek (¢»/<¢ls) > Check : Nama yazili senet veya kagit para

e Karz/Kredi (u=_8) > Credit : Bor¢ islemi

e Ciro (s») > Giro: Bir ticari senedi tasdik/taahhut etmek

e Cari (sJ.») > Liquid: Likit (nakde donusturalebilir) varlik
Bu ornekte kelimenin sesi degil, anlami transfer edilmis ve her
iki dilde de ayni seyi ifade etmek icin “akan/akiskan olan”
anlamindaki kelimeler kullanilmigstir.

e Kes/keside (Uis/s28) > Cash/encash: Para cekmek ya da cek,
police, vb. kiymetli evrak diizenlemek

e Havale (ds) > Aval : Para transferi yapmak ya da bir para
transferinde araci/kefil olmak

e Kirat (&_8) > Carat : Kiymetli madenlerde Olcii birimi

Sonuc¢ olarak hem Miislimanlikta hem Hristiyanlikta hem de
Musevilikte faiz yasaginin hikmetine yonelik ictihatlardan hareketle,
gunah kabul edilen faizli islemlerin (ribanin) kapsamini daraltan
gorislerde gozardi edilemeyecek bir benzerlik ve simetri
goriulmektedir. S6z konusu goruslerin benzerliginin sebebi bir
toplumun digerini koru koriine taklit etmesi degil, toplum genelinde
cari olan iktisadi ve teknolojik imkanlarin degismesiyle birlikte her
yerde ortaya ¢ikan benzer sorunlara benzer coziimler getirilmis olmasi
ya da kisaca “zamanin ruhunun” her yerde benzer tiirden reformlari
gerekli kilmasidir. Orta Cag’dan 19’uncu yilizyila kadar tim dinyayi
etkileyen genel iktisadl sartlara goz atacak olursak bu zaman
araliginda iktisadi diisiinceyi ve iktisadi hayati derinden etkileyen cok

ciddi degisimlerin yasanmis oldugunu soyleyebiliriz.
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Orta Cag’dan itibaren Yasanan iktisadi Gelismeler

Avusturya iktisat ekoliiniin kurucu isimlerinden olan Eugen von
Bohm-Bawerk’e gore sanayi devrimine kadar borg¢ islemleri cogunlukla
tiiketim borclar1 cinsinde olup -dogal olarak- sikinti yasayan insanlara
yonelikti. Bor¢ verenler genellikle zengin sarraflar, bor¢ alanlar ise
yoksul ve muhtac kisilerdi. Boyle bir diinyada tim dinlerin ve
kultirlerin bor¢ isleminden gelir elde etme davranisini kinamasi kadar
dogal bir sey olamazdi. Cinku bu apacik istismar ve a¢gozlulikten

bagka bir sey degildi.*®

Nitekim Thomas Aquinas da hi¢ kimsenin gonuillii olarak faizli
bor¢ almadigini, faizli bor¢ alan birinin bunu mutlak surette mecbur
kaldig: icin, baska bir deyisle ihtiyaci oldugu icin yaptigin1 belirterek
icinde yasadigi donemlerde faizli borclarin yoksul ve ihtiya¢ sahibi

kisilerin bagvurdugu bir islem oldugunu bize géstermis olmaktadir.*®

Irving Fisher’a gore bundan birkac ytizyill Once iktisadi
girisimlerin capinin ve dneminin artmasina paralel olarak dinlerdeki
faiz yasagina da istisnalar getirilmeye baslanmistir. Nitekim
sermayenin artan marjinal verimliligi dis kaynak kullanimini
0zendirmekte ve insanlar1 tasarruf yaparak yatirimlara ortak olmaya
tesvik etmekteydi. Bu yeni durum kacinilmaz bir sekilde dinlerin faize

bakisinda yeni goruslerin ortaya ¢cikmasina yol agmistir.®

Bahsi gecen donemde gerceklesmis olan teknolojik gelismeler
sermaye verimliligini kayda deger oranda artirmis ve girisim sermayesi
ile karlilhik arasindaki iliskiyi lineer bir iliski olmaktan cikarip

eksponansiyel bir iliski haline getirmistir. Sermaye verimliligindeki bu

** Eugen von Bohm-Bawerk (1890), Capital and Interest, s. 15-18.

** Thomas Aquinas (6.1274), Summa Theologica, Benziger Bros (1947), s. 2027.

% Irving Fisher (1930), The Theory of Interest, New York: The Macmillan Company, s.
52.
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artis Uretim siireclerine yansiyarak iiretim maliyetlerini ciddi sekilde

disirmis ve ortalama insanin yasam standardini yiukseltmistir.

Makroekonomi alamindaki calismalariyla taninan Iingiliz
ekonomist Angus Maddison, miladi ilk bin yil icerisinde diinyadaki
ekonomik biiylime hizinin yilda ortalama %0,01 civarinda oldugunu,
kisi basina gelir artisinin ise yilda ortalama %0 oldugunu
belirtmektedir. Baska bir deyisle miladi ilk bin yil icerisinde diinyanin
genel ekonomik sartlar1 acisindan degisen hicbir sey yok gibi

gorinmektedir.®’

1000 ile 1500 yillarn1 arasinda %0,15’e yiikselen yillik ortalama
biuiyime hizi 1500 ile 1820 yillar1 arasinda %0,30 olarak hesaplanmis,
1820 ile 1998 arasinda ise ¢cok daha hizli bir sekilde ivme kazanarak
%2,21’e yukselmistir. Azalan zaman araliklarina ragmen ortalama
biiyime hizinda gézlemlenen bu artislar diinyanin nasil giderek daha

hizli bir sekilde zenginlestiginin 6nemli bir gostergesidir.*?

Hi¢c suiphe yok ki bu hizli ekonomik biiyimenin en oOnemli
motoru genis capli ticari yatirimlari muimkin kilmak icin gelisen
bankacilik sistemi, daha acik ifadesiyle bankalar tarafindan iretilen
kagit ve kaydi paraya dayali ddeme sistemleridir. Bir goriise gore
Avrupa'da kagit para kullaniminin yayginlastigli Orta Cag’da eger tiim
0demeler madeni parayla yapilmaya devam etseydi ticaret hayati
buiyiik 6lctide aksardi.®® Nitekim piyasadaki madeni paralarin can sikici
boyutlardaki c¢esitliligi bliytk meblaghh islemlerde bir uzman
(vezzan/sarraf) yardimini zorunlu kilmaktaydi. Uzmanlar ise
sunduklar1 hizmet karsiliginda -dogal olarak- ticret almaktaydi. Ote
yandan para sayma isi ciddi bir vakit kaybi olarak goriilmekteydi.

Tuccarlarin vakit konusunda ne kadar hassas oldugu hesaba

® Angus Maddison (2001), The World Economy: A Millennial Perspective, OECD
Publications, s. 28.

2 Angus Maddison (2008), “The West and the Rest in the World Economy”, World
Economics, Cilt: 9, Say1: 4, s. 89 (75-99). Burada verilen bazi oranlar kaynak eserdeki
tablodan yararlanilarak hesaplanmistir.

% Raymond de Roover (1948), Money, Banking and Credit in Medieval Bruges, s. 250.
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katildiginda banka destekli 6deme hizmetlerinin nasil hizli sekilde
yayginlastigi daha iyi anlasilmaktadir. Cek ve banknotlar sayesinde
tim Odemeler en fazla birka¢c saniyelik kalem hareketiyle
gerceklestirilir olmustur. Buna ilaveten banka kayitlarinin kamusal
denetime acik olmasi katip ve sahit tutma zorunlulugunu da ortadan
kaldirmis, gerektiginde hesap hareketlerinin detayli bir dokimiunu
alarak yapilan islemlerin ispatlanmasini kolaylastirarak ihtilaflarin

¢Oziim siireclerine de hiz kazandirmistir.

Bu gelismeler insanlarin gerek 6deme aliskanliklarinda gerek
kredi kurumuna yonelik algisinda ciddi bir degisime ve doniisiime
ugramasina yol acmis, Ozellikle girisimcilerin bankalardan sermaye
temin etme imkanlarini da kayda deger bicimde artirmistir. Sermaye
teminindeki imkanlarin artmasina teknolojik gelismelerin de
eklenmesiyle birlikte kisi basi milli gelirde ve ortalama yasam

kalitesinde de toplam biiyiime hizina paralel artislar gozlemlenmigtir.

Figure 1: Levels of per capita GDP, Maddison, ilk milenyum

1000-2030 AD (logarithmic scale 1990 boyunca %0 diizeyinde olan kisi
international dollars)
basi gelirdeki yillik ortalama artisi

100,000
—e— GDP/cap (West) 1000 ile 1820 vyillar1 arasindaki

-~~~ GDP/cap (Rest) donemde %0,05, 1820 ile 1998
arasindaki donemde ise %1,21

olarak hesaplamaktadir. Baska bir

10,000
deyisle son 200 yillik dénemde
yasayan ve yasamis olan insanlar,

daha eskiden yasamis olan

1,000
atalarina kiyasla her yil ortalama

24 kat daha hizli bir sekilde hayat

standartlarimi yiikseltme imkani

100 — — — bulmuslardir.** Hayat standardi,

WP RO (O O OGO OO . .
uretilen mal ve hizmetlere erisim

® Angus Maddison (2001), The World Economy: A Millennial Perspective, s. 28.
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ile, mal ve hizmetlerin liretimi ise sermayeye erisim ile, sermayeye
erisim ise tasarruflara erisim ile miumkin olduguna goére bu hizh
zenginlesmenin arkasindaki en o6nemli faktoriin gelisen bankacilik
sistemi oldugunu sodylemek abartili olmayacaktir. Elbette finansal
kaynaklar sonsuz olmadigl ve onlara erisim saglamak isteyen c¢ok
saylda ekonomik aktor oldugu icin, sermaye dagilimindaki fiyat

mekanizmasi (faizler) cok daha fazla islerlik kazanmustir.

Bu bas dondiiriicii degisimde milattan sonraki ilk bin y1l boyunca
sadece binde 0,2 oraninda artan, bir baska deyisle neredeyse
degismeyen diinya niifusunun Bati diinyasinda ve Osmanli devletini de
icine alan Dogu Avrupa ve Bati Asya bolgesinde on kat hizlanarak yillik
yiuzde 0,2’ye yiikselmesi, Uiretim teknolojilerinin gelismesiyle mal
arzinin artmasi ve ticaretin yayginlagsmasi, cografi kesiflerle soz
konusu boélgeye olan kiymetli maden akisinin para arzini artirarak bu
genislemeyi desteklemesi etkili olmustur. Boylece sermaye yatirimi
yapmak, eskiden oldugundan daha fazla anlamli hale gelmis, o doneme
kadar ekonomik iiretim faktorii olarak sadece toprak ve emek etkili
olmusken sermaye de yeni bir tUretim faktori haline gelmis, tistelik
sadece emegi ikame ederek degil ayn1 zamanda verimliligi de artirarak
uretim araclarimi ve iligkiler sistemini etkilemeye baslamis, sonucta
ekonomik yapiy1 degistirmistir. Belli donemlerde arizi olarak buyiume
durmus ise de 500 yillik bir dénem boyunca -son donemde giderek
hizlanarak- bluytmenin surekliliginin kalici oldugu gorulmektedir.
Sonuc olarak 16’nc1 yiizyilda Bat1 diinyasinda ve Osmanli toplumunda
faize karsi tutumda gozlenen degisimin, yasanmakta olan olgusal
gercekligin dogal ve bir Olciide zorunlu bir sonucu oldugu goriusiuni

destekleyecek bulgular s6z konusudur.®

Ozellikle 17’nci yiuzyilin ikinci yarisinda bankalarin ve kagit

paranin ¢cok yayginlik kazanmasi kredinin ekonomideki rolii acisindan

% jbrahim Turhan (2018), Iktisadi Hayatta ve Isldm’da Faiz icinde Mehmet Sarac’in
“Temel Bir Ekonomik Sorun olarak Faiz” bashikli tebligine yapilan “Miizakere”, Ensar
Nesriyat, s. 160 (154-169).
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cok kritik degisimlere yol acmistir.®® Nitekim kagit para turevlerinin
yayginlik kazanmasi bankerler acisindan sermayenin uretim
maliyetini disurdiigli icin sermaye her yerde bollasmistir. Teknolojinin
beraberinde gelen prodiiktivite artisinin da buna eklenmesiyle birlikte
sermaye etkin bir Uretim faktori haline gelmistir. Bu durum toprak ve
emekte proje karina bagli olmayan pesin ve sabit getiriyi (yani topragin
kirasini ve iscinin maasini) caiz goren din ulemasini, benzer bir
durumun sermayede nicin olmadigl sorusunu cevaplamak zorunda
birakmis ve netice itibariyle sermaye sahibinin de sabit getiri elde
etmesini makul bulan ve bu durumu dinin yasakladigi faizden

ayristiran gorusler Batida yayginlik kazanmustir.

Tum bu degisen ekonomik kosullarin tetikledigi fikirsel dontisiim
islam toplumlarinin yakin tarihindeki faiz tartismalarini yeniden
alevlendirerek ribanin aslinda asir1 faiz iceren borclarla ilgili oldugu,
temerriit (gecikme) faiziyle ilgili oldugu, kayit dis1 faizcilik (tefecilik)
ile ilgili oldugu, geri 6deme zorlugu halinde isletilen faizle ilgili
oldugu, uretime degil de tilketime yonelik kredilere isletilen faiz ile
ilgili oldugu seklinde farkli yorumlarin yeniden {retilmesine yol

acmistir.®’

Hulasa Islam Dinyasi’'nin  zenginlesmekte oldugu ve

Miusliimanlarin sermayeyle daha icli dighh oldugu her donemde ribanin

% Craig Muldrew (1998), The Economy of Obligation: The Culture of Credit and Social
Relations in Early Modern England, Palgrave, s. 115.

Aktaran: Emily Kadens (2015), “Pre-Modern Credit Networks and the Limits of
Reputation”, lowa Law Review, 100(6), s. 2430 (2429-56).

% Hiiseyin Baysa (2004), Islam Hukukunda Ribdnin Illeti, Yayinlanmamis Yiksek
Lisans Tezi, Harran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Ziuaddin Ahmad (2003), “Riba Teorisi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Cev. Ali Riza Giil, Sayi: 1, ss. 453-65.

Fazlur Rahman Malik (1964), “Riba and Interest”, Journal of Islamic Studies, 3/1, s.
1-43.

Suleyman Ates, 2 Haziran 2005 tarihli Vatan gazetesi roportaji,
http://www.gazetevatan.com/suleyman-ates-54552-yazar-yazisi-kur-an-da-yasak-
olan-tefeciliktir/, Erisim Tarihi: 10.4.2021.

Stileyman Uludag (1988), isldm’da Faiz Meselesine Yeni Bir Bakis, istanbul: Dergah
Yayinlar: (2010). Tim farkl bakis acilariyla ilgili detayli bir inceleme icin bkz. Nihat
Dalgin (2010), “Faiz Yasagiyla ilgili Farkli Yaklasimlar”, isldm Hukuku Arastirmalari
Dergisi, Say1 16, ss. 77-110.
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kapsamini daraltan yorumlarin kah resmen, kah fiilen yayginlasmaya
basgladig1 goriillmektedir. Bu durum bize degisen ekonomik kosullarin,
dinlerin ekonomik hayata iliskin emir ve yasaklarinda kacinilmaz bir
degisime yol actigini; baska bir deyisle dinin ahlaki ilkeleri sabit iken

dini hikiimlerin statik degil, dinamik oldugunu gostermektedir.

Antik caglarda “degismeyen tek sey degisimin ta kendisidir”
(Heraklitos, m.0.475) seklinde, Mecelle’de ise “ezmanin tegayyuru ile
ahkamin tegayyuru inkar olunamaz” (1877) seklinde farkl ifadelerde
yansimasini bulan bu “sosyal evrim” yahut “sosyal adaptasyon”, din
dahil hayatin tim yonlerini ve kurumlarini etkisi altina alan evrensel

bir fenomendir.

Nitekim islam hukukunun ozellikle Ebu Yusuf’'ta ve Hanefi
mezhebinde meshur olan “Orfe miistenit hikimlerin o6rfin
degismesiyle birlikte degisebilecegi” yoniindeki ictihadin ilk olarak
faizli borc¢ islemlerinin mahiyeti meselesinde giindeme gelmis olmasi
bir tesaduf degildir.®®

Sanayi devriminin ardindan milli zenginligin uretilmesinde
sermayenin roli hizli sekilde giu¢ kazanmis oldugu icin tum
ekonomilerde kredi kurumu da ona paralel bir hizla ve sistemli bir
sekilde gelismistir. Bu asamada girisimcilik ile yatirimcilik faaliyetleri
de birbirinden ayrilarak tiretim faktorleri ticten doérde (emek, toprak,
sermaye, tesebbiis) cikmis; girisimcinin getirisi kar, yatirimcinin
getirisi ise faiz olarak isimlendirilmistir.®® Bu durum faizi isletme

diinyasinin, kacinilmasi miimkiin olmayan bir parcasi haline getirdigi

% Emrullah Dumlu (2016), “Ebu Yusuf’'un Orfe Dayali Nassin Orf Degistiginde
Degisebilirligine iliskin Gorisiiniin Tespit ve Tetkiki”, Isldm Hukuku Arastirmalari
Dergisi, Say1 28, s. 96-101 (81-116).

% Faiz (u=8), Arapca kdkenli olmasina ragmen bugiinkii anlamiyla Kuran’da gecmeyen
bir kelime olup, “yatirimcinin elde ettigi getiriyi” ifade eden terminolojik anlamina
Osmanli toplumunun son dénemlerinde kavusmustur. islam hukukunda haram olan
faizli borc islemlerinin “riba” olarak adlandirildigi bilinmekteyken bdyle yeni bir
kelimenin “pozitif getirili bor¢ islemlerinde” kullanilmaya baslanmasi bu tip borc
islemlerinin dinen haram olmadig1 yoniindeki yaygin kanaatin bir sonucudur.
iktisadi jargondaki bu gelismenin bir benzerine (usury/interest) ayni dénemde Latin
dillerinde ve Avrupa toplumlarinda da birebir olarak rastlanmaktadir.
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icin ¢ogunlugu muhafazakar olan toplumlarda din ile iktisadi hayat
arasinda, temeli faiz meselesine dayanan uyusmazlik daha gorunir
hale gelmigtir. Oysa Irving Fisher’a gore cogunlukla dinler ve kimi
zaman da siyasi ideolojiler tarafindan yaklasik bin bes ytiz yildir faiz
aleyhinde yiriutilen kampanyalara ragmen diinya tarihinde faizli

islemlerin bulunmadigi bir yer ve zaman olmamistir.”
Borsalar ve Merkez Bankaciligi

Orta Cag’da gerceklesen bir baska 6nemli iktisadi doniisiim ise
Avrupa’da menkul kiymet ticaretinin yayginlasmasiyla birlikte ortaya
cikan borsalardir. Adini Belcika’nin Briij kentinde yasamis olan énemli
bir tiiccar ailenin soy isminden (van der beurze) alan borsalar, menkul
kiymetlerin organize bir sekilde alinip satildig1r piyasalar: ifade eder.
Bu piyasalar Avrupa’nin onemli kentlerine yayildikca burada islem
goren fon miktar1 da hizla artmis ve bir siire sonra siyasi otoritelerin

istahin1 kabartmaya baslamistir.

Hem Avrupa’da hem de islam diinyasindaki devletlerin 16’nc1
yuzyila kadar, olagan vergi gelirinin tizerinde kaynak ihtiyaci hasil
oldugunda basvurduklar1 yontem tagsis, yani madeni paranin agirligini
ve/veya kiymetini azaltmak suretiyle ek gelir elde etme yontemiydi.
Bu yontem 06zellikle 13’tincii ve 16’nc1 yuzyillar arasinda yasamis bazi
disiiniirler tarafindan sert elestirilere konu edilmistir. iki ornek
vermek gerekirse Bati diinyasinda Hristiyan papaz ve filozof Nicholas
Oresme, Islam diinyasinda ise Miisliiman tarihci ve sosyolog olan

Makrizi’den bahsedebiliriz.

Oresme, “De Moneta” (Para Uzerine) adli risalesinde tagsisin
faizcilikten ¢ok daha kotil bir is oldugunu savunmaktadir. Ona gore
faizcilik kutsal kitapta haram kilindig icin kotia bir islemdir. Fakat
tagsisten farkli olarak en azindan taraflarin rizasini iceren ve zaruri

durumlarda mesru gorulebilen bir islemdir. Faizli islem, faiz geliri elde

® Irving Fisher (1930), The Theory of Interest, s. 52.
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eden tarafin oldugu kadar faiz 6deyen tarafin da bir Olciude isine
yaramaktadir. Oysa tagsiste riza sO0z konusu degildir. Bu islem
tamamen tek tarafli olarak yapilmakta ve muhataplar aldatilmaktadir.
Vergiler -en azindan bir slre- eski ve daha degerli olan paralarla
toplanmakta ama 6demeler yeni ve daha az degere sahip paralarla
yapillmaktadir. Alternatif bir paraya yonelme sansi olmayan kitleler
magdur edilmekte, miilkiyeti alenen gasp edilmis gibi bir duruma
dismektedir. Oresme tagsisin hicbir surette mesru goriilemeyecegini
sOylemis ve bu islemin siradan bir gasptan daha nitelikli bir su¢ oldugu

ortadayken bir suc olarak bile telakki edilmemesini elestirmistir.”

Oresme, madeni paralarin fiyatlarinin dogal olarak belirlendigini,
resmi otoritelerin mesru bir gerekce olmadikca tedaviildeki paralarin
degeriyle oynamamasi gerektigini soyler.”? Ona gore piyasada tedaviil
eden paralar prensipte kamuya aittir. Paralarda bir degisiklik
yapilacaksa buna toplum karar vermelidir. Merkezi otoritenin paranin
icindeki degerli maden oranini azaltmasi, herhangi bir mal icin 6nce
ucuz fiyat belirleyip satin alarak sonra yuksek fiyat belirleyip geri
satmasina benzer. Bu ne kadar gayrimesru ise devletin, paralarin
degerini diistirip sonra ayni (nominal) fiyattan geri satmasi da o kadar

gayrimesrudur.”

Makrizi ise [gaset’iil-Umme bi’Kesf'il-Gumme adli eserinde
14’Uncl yuzyilin Misir'inda madeni paralarin nasil deger kaybettigini
detayl1 fiyat endeksleri vererek anlatmaktadir. Paranin deger
kaybetmesi sonucunda ortaya cikan enflasyonun, ona gore en 6nemli
nedenleri paranin tagsis edilmesi ve hazinenin ihtiyac¢larini karsilamak

icin gereginden fazla bastirilmasidir. Misir’da 14’tincia yizyilin

" Nicholas Oresme (0.1382), “A Treatise on the Origin, Nature, Law and Alterations
of Money”, The De Moneta of Nicholas Oresme and English Mint Documents, Cev.
Charles Johnson, Edinburgh/UK: Thomas Nelson and Sons Ltd. (1956), s. 27-8 (1-48).
”? Bu ifade Hz. Peygamber’den nakledilen su rivayeti andirir: “Allah’in elgisi
miisliimanlar arasinda tedaviil eden sikkenin bir zaruret olmadikca kesilmesini
yasakladi.” Bkz. ibni Mace, Siinen, Kahire: Daru fhyai’'l-Kutiibi'l-Arabiyye (1918),
“Ticaret”, Bab: 52, Hadis: 2263. Ebu Davud, Siinen, “Buyu’”, Bab: 50, Hadis: 3449.

”# Nicholas Oresme (6.1382), “A Treatise on the Origin, Nature, Law and Alterations
of Money”, s. 12-15.
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sonlarinda bakir felslerin asir1 miktarda Tretilerek degerinin
disuriilmesi sonucunda fels ile dirhem arasinda resmi olarak
belirlenen nominal fiyatlar kabul edilemez hale gelmis ve bunun
sonucunda -daha degerli olan- giimis dirhemler buyuk oranda

piyasadan kaybolmustur.™

16’nc1 yuizyildan sonra yayginlasan borsalar, devletlerin finansal
kaynak temininde yeni bir usulii benimsemesine yol acmistir: tahvil
ihraci. Piyasada zaten hayli popiiler hale gelmis olan menkul kiymet
ticaretinde, aracilarin alim satim islemlerini kolaylastirmasini da firsat
bilen devletler piyasada tahvil satan 6zel aktorlerden daha yiiksek faiz
oranlari vadederek bu donemde tabir caizse borsalar1 devlet tahviline
bogmustur. Bu durum sadece zengin yatirimcilar1 degil, kiiciik ve orta
diizeyde tasarruflar1 bulunan herkesi cezbetmis ve bu yolla borsalara
daha fazla fon girisi gerceklesmistir.”” Bunun bir sonucu olarak hem
devlet hem finansal aracilar hem de kiiciik yatirimcilar kar etmeye
baglarken borsalarin bulundugu buiyiik sehirlerdeki ortalama yasam
standardi da hizla yiikselmeye baslamistir. Bu yeni durumda devletler
en buyik borclu, yatirim yapan halk ise en biiyiik alacakli kesimi
temsil ettigi icin “faizli bor¢” kavraminin ekonomik hayattaki karsiligi
ve iktisadi kurumlara erisimi bulunan ortalama insan ac¢isindan anlami

neredeyse tamamen tersine donmustiir.

Orta Cag’da cogu zaman birbirleriyle savas icinde ya da rekabet
halinde olan devletler miitemadiyen ihrac ettikleri borclanma
senetleriyle kendi halklarindan topladiklar1 fonlar1 birbirlerine karsi
iktisadi ve askeri ustiinlik saglama amaciyla kullanmislardir. Bu

durumun bir sonucu olarak devletlerin i¢ piyasadaki mal ve hizmet

4 Makrizi (6.1442), Mamluk Economics: Ijasetii’l-Umme bi Kesfi’'l-Gumme, Cev. Adel
Allouche, Salt Lake City: University of Utah Press (1994), s. 71, 77-9.

Ayrica Tarek el-Diwany bu donemde dirhem/fels oraninin 1/38’den 1/150’ye
diustigini kaydetmektedir. Bkz. Tarek el-Diwany (2003), Faiz Sorunu, Cev. Mehmet
Sarac, istanbul: iz Yayincilik (2011), s. 266.

” Larry Allen (2001), The Global Financial System 1750-2000, Reaktion Books, s. 40-
71.

Turkegesi icin bkz. Larry Allen (2001), Keseden Bankaya Tezgdhtan Borsaya, Cev.
Mahmut Tekce, Kitap Yayinevi, 5.Baski (2011), s. 41-73.
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talebini siirekli artirmasi ve yaratilan bu yeni talebin netice itibariyle
pek cok iktisadi aktore gelir kaynag olmus olmasi iktisadi diisiince
icinde bu konuya dair hem lehte hem de aleyhte goriislerin ortaya

cikmasina yol acmastir.

Yirminci ytizyil, diinya iktisadi kosullarinda Merkez Bankaciligi
olarak bilinen bir baska énemli degisime daha sahne olmustur. Merkez
Bankaciligi, bir tilkede faaliyet gosteren tiim bankalarin kendisine bagh
oldugu, eylemleriyle tim tilke ekonomisindeki para arzinm ve fiyatlar
genel seviyesini etkileyebilen bir Merkez Bankasi’'nin bulundugu
ekonomik ve finansal sistemi ifade eder. Bu sistemde para iliretme
imkani tarihte ilk kez bir devlet imtiyazi haline getirilerek bir tek
bankanin (Merkez Bankasi) tekeline devredilmistir. Yuzyillardir tim
diinyada ortak parasal varlik olarak kabul edilen altin ve guimis gibi
degerli madenlerin tamamen terk edildigi ve herhangi bir maddi
karsiligi olmayan itibarl kagit paralarin diinya ekonomisine egemen
oldugu yirminci yiizyilda devletler, siklikla merkez bankalar:1 tizerinde
siyasi baski kurarak karsiliksiz para tiretimi gerceklestirmis ve vahim
diizeyde enflasyonlara neden olmustur.” Bu kronik enflasyonlar
paranin degerinin (satim alin giiciiniin) zamanla azalmasini degismez
bir iktisadi realite olarak hayatimiza tasimis ve bor¢ islemlerinde faizin

dogasini degistirmistir.

Ribanin islam fikih geleneginde ‘biitiin nitelikleri ile ayni olan iki
malin farkli miktarlarda degistirilmesinden ortaya cikan fark’ veya ‘bir
miibadelede iktisadi karsiligr olmayan fazlalik’ seklindeki tanimlarini
bir an icin kabul etsek bile enflasyonun, paranin satin alma giiciini
zaman icinde asindirdigl gercegi, neyin faiz olup neyin olmadigi
konusundaki tartismaylr nominal degerler {izerinden yapmayi
gunimiizde anlamsiz kilmaktadir. Zira vade sonunda, vade basinda

borc¢lanilan tutar aynen geri ddendiginde gercekte ayni satin alim

* Bunun carpicl bir dérnegi icin Birinci Diinya Savasi sonrasindaki dénemde Alman
Weimar Cumhuriyeti’'nin yarattigt ve ulusal paranin bir duvar kagidi malzemesi
olarak kullanilacak kadar degersizlestigi hiperenflasyon donemi incelenebilir.
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guclinun geri 6denmis olmayacagi ve farkli zamanlardaki ayni nominal
tutarlarin butiun nitelikleriyle ayni1 degere sahip (birbirine denk) olan
mal varliklari olmasindan bahsetmenin miimkiin olmadig: -en azindan

iktisadi yonden- aciktir.”

Buna ek olarak Merkez Bankalari vasitasiyla tim finansal sistemi
denetim altina alan devletlerin gerek biitce aciklar1 veya cari aciklarin
finansmaninda gerek kriz anlarinda muhtelif kamu harcamalarinin
karsilanmasinda surekli Merkez Bankasi iizerinde baski kurmak
suretivle fon elde etmeye calismasi vyahut siyasi cikarlar
dogrultusunda ekonomik istihdami tetikleme amaciyla Merkez Bankasi
marifetiyle kredi genislemesi yaratmasi gibi siklikla karsilasilan
durumlarin tamaminda para arzi iradi olarak genisletilmekte ve
enflasyon yaratilmaktadir. Enflasyon, yani fiyatlar genel diizeyinin
surekli olarak yiukselmesi borclu kesimlerin borc¢larinin reel faizini
azaltarak onlar1 alacakhilar aleyhinde kayiran bir durum yaratir. Bu
durum borc¢lu kesimlere toplumun diger kesimlerinden bir nevi deger
transferine yol actigi icin enflasyonist ekonomilerde borc¢ almak
O0zendirilmis, tasarrufta bulunmak ise caydirilmis olur. Bir toplumun
en buyuk borclusu genelde devlet oldugu icin bu siire¢ devletin
karsiliksiz para yaratarak kendini zenginlestirmesi ve bunun yol actig:
enflasyon vasitasiyla vatandaslardan bir tiir dolayli vergi almis olmasi
anlamina gelmektedir ki Keynes’e gore bu giunumiizde en gig¢siz
devletlerin bile rahatlikla uygulayabildigi, vatandaslarin kacinmasinin
en zor oldugu ve yikicl etkilerinin feci boyutlarda oldugu bir

vergilendirme sistemidir.”®

Gunumiuizde bu olumsuz sureclere engel olma amaciyla
iktisatcilar tarafindan ‘Merkez Bankasi bagimsizligl’, ‘kurala dayali
para politikas?’, ‘altin standardi’, ‘para kurullar’’ ya da ‘serbest

bankacilik’ gibi pek cok makul teori 6ne siiriilmiis olsa da bu teorilerin

7 fbrahim Turhan (2018), “Miizakere”, s. 166.
® John Maynard Keynes (1923), A Tract on Monetary Reform, New York: Cambridge
University Press, 2013, s. 37, 163.
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hayata aktarilabilmesinin oOniinde siyasi ve Kkiiltiirel engeller
bulunmaktadir. Dolayisiyla devletlerin uzun bir siire daha merkez
bankalar1 vasitasiyla enflasyon yaratmaya ve bu yolla vatandaslari
dolayli bir sekilde vergilendirmeye devam edecegi gercegi,
vatandaglarin, kendilerine ait maddi varliklarin degerini koruyabilmesi
icin onlarn faizli yoOntemlerle degerlendirmesini gunimizde

sagduyunun geregi haline getirmistir.

Ayrica gunimiuzde gerek bireylerin gerekse kurumlarin
bankalara olan borclarinin geri 6denememesi halinde, eskiden yapilan
ribali islemlerde oldugu gibi, bor¢ miktarin1 keyfi ve fahis bicimde
artirma yahut borclu kisinin alacaklisinin emrine girmesi gibi
durumlarin ortaya c¢ikmasi hukuken mimkin degildir. Bilakis,
devletlerin bor¢ kurumu sayesinde olagan gelirlerini ciddi sekilde
artirabildigini de gordugumiize gore giinumiizde bor¢ almanin tesvik
edildigi, dusuk faizli ve devlet destekli krediler yoluyla hibe dagitildigi,
0denemeyen borclarin siklikla yeniden yapilandirildigi bir ekonomik
diizenin s6z konusu oldugu ve modern ekonomilerde -eskinin aksine-
cogu zaman alacakl (tasarruf sahibi) kesimlerin enflasyon yoluyla
istismara ugramasi gibi bir problemin s6z konusu oldugu dahi
sOylenebilir. Bu konuya bir sonraki baslikta biraz daha detayli olarak

deginilecektir.

Sonuc olarak giniimiizde faiz ve riba ayrimi hi¢c olmadig: kadar
belirgin hale gelmis ve bu alandaki mevcut fikhi goriis, lizerine

oturdugu tim tarihsel baglamini kaybetmistir.

Sayfa 47 / 68



Riba ve Faiz Mukayesesi

Buraya kadar anlatilanlar 1siginda giinumiizde gerceklesen faizli
islemler ile Islam’in ilk doneminde (Kuran vahyinin nazil oldugu
donemde) gerceklesen ribali uygulamalar arasindaki hukuki ve iktisadi

farklar1 su sekilde 6zetleyebiliriz.
a. Riba gayriahlaki bir islemdir

Her seyden once riba isleminin ticari bir islem olmadigini, yoksul
kesimleri icinde duistiigii zor durumdan faydalanarak onlar1 kendisine
kole etmek isteyen kotiu niyetli kisilerin organize ettigi bir islem
oldugunu itiraf etmemiz gerekir. Bu yoniyle riba isleminin bugiinki

karsiligina en yakin uygulama yasadisi tefeciliktir.

Gunumiuzde tefecilige yoOnelen insanlar, finansal ihtiyacini
bankalardan karsilayamayacak kadar yoksul durumdaki insanlardir.
Nitekim bankalar muisterilerine, onlarin geri 6deme giicliyle paralel bir
oranda kredi imkani tanmirlar. Dolayisiyla sigortali bir isi olmayan
yoksul bir kisinin bir banka subesine girip kredi ¢ekmesi miimkiin
degildir. Bunun nedeni mevcut hukuk sisteminin borcunu geri
0deyemeyen Kkisi ve kurumlar karsisinda bankalarin yapabilecegi
seyleri oldukca sinirlandirmis, tabiri caizse onlarin elini kolunu
baglamis olmasidir. Bankalara on binlerce lira borcu oldugu halde
hayatini normal bir sekilde yasayan milyonlarca insanin bulunmasi
bunun bir sonucu olup giinimiizde ¢ok normal karsilansa da eski
caglarla kiyaslandiginda akil almaz bir olaydir. Sadece buradan
hareketle bile faizli borclarin eskiye nazaran cok daha alelade ve

tehlike arz etmeyen bir iktisadi isleme donustigu sOylenebilir.

Dolayisiyla antik riba isleminde ribahorlarin (tefecilerin) amaci
yoksul ve giicsiiz durumdaki insanlar1 sémiirerek onlarin her seyine

sahip olmak iken ginumiuiz faizli bor¢ islemlerinde resmi finansal
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kuruluslarin amacinin sadece ticaret yapmaktan ibaret oldugunu, yani
riba gayriahlaki bir islem iken faizli borcun olagan bir ticari bir islem
oldugunu soyleyebiliriz. Gintimiizde iki cocuklu, dort kisilik, orta halli
bir ailenin her tiyesinin bir kredi kartina sahip olmasi ve her kredi
kartinda 6denmemis ve vadesi gecmis borclarin bulunmasi gayet

olagan ve yaygin bir durum olup hic¢ kimseyi tehdit etmemektedir.
b. Ribdda fahis temerriit faizi vardir

Onceki bolimlerde de belirtildigi gibi riba uygulamasinda fahis
bir temerriit (gecikme) faizi bulunmaktadir. Fahis demek, beklenen ve
normal kabul edilen araligin cok tizerinde demektir. Bu kelimenin
kendisi zaten bunun normal ve yasal bir kavrama isaret eden bilindik
“temerriut faizini” degil, borclunun herhangi bir itiraz hakkinin

bulunmadig yasadisi bir “tefeci faizi” oldugunu ifade etmektedir.

Temerrut faizinin borc¢lu tarafinda bir s6zlesme ihlalinden
dogmasi ve bu nedenle iktisadi bir ceza mahiyetinde oldugu icin orfi
olarak s6zlesme faizinden bir miktar yiiksek olmasi her zaman ve her
yerde tabiidir. Lakin insani tecriibenin gelistirdigi iktisadi ve hukuki
yapilarin daha yerlesik oldugu medeni toplumlarda temerrit faizleri
icin de yasal sinirlar belirlenmis ve bankalar tarafindan acikc¢a ilan
edilmesi zorunlu hale getirilmistir. Bu durum muhtemel kredi
miusterilerinin, bankalarin gecikme faizlerini birbiriyle kiyaslamasini
ve uygun gordiigiu banka ile calismasini miimkin kildig: icin bankalar
-rekabetin bir geregi olarak- gecikme faizlerini de diisirme egilimi
icerisindedir. Dolayisiyla giniimiizde mali yukiimlualiguni vadesinde
yerine getirememis olan borclulara ticari bankalar tarafindan
uygulanacak iktisadi cezalarin “insani” ve “makul” boyutlarda
olmasinin temin edildigi s6ylenebilir. Zaten bu, aksi durumda iktisadi
aktorleri finansal sisteme entegre olmaktan caydiracag: icin siyasi

acidan da aksi istenmeyen bir konudur.
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Hatta ginimiz kredi islemlerinde zaman zaman bu durumun
ribada oldugunun tam tersine donduigiinii, devletlerin alacakli olan
bankalar tuzerinden borclu olan bazi ticari kurumlarnn “iflas
edemeyecek kadar buyiuk” (too big to fail) kurumlar olarak telakki
etmesinden oOtiurd onlarin 6édenmemis borclarin1 ve batik kredilerini
(vergi miikelleflerinin parasiyla) silmeye varacak duzeyde onlari
rahatlattigini belirtmemiz gerekir. Bu sekilde gerceklesen sirket
kurtarma (bailout) operasyonlari, kimi zaman “yandas kapitalizmi”
olarak anilmakta ve modern iktisat literatiiriindeki en ciddi ve giincel
tartisma konularindan birini teskil etmektedir. Baska bir deyisle bir
merkez bankasinin gidimiindeki modern bankacilik sisteminin en
bluyuk sorunlarindan birinin borc¢lularin degil, alacaklilarin (tasarruf

sahiplerinin) somiurilmesi oldugu dahi iddia edilebilir.

Ayrica geri O0denemeyen borclarin miktar1 belli diizeylerin
uzerine c¢iktiginda bu durumun ginimiiz sartlarinda alacakli kuruma
bor¢cludan daha cok zarar verdigi soOylenebilir. Tum bankalarda
Odemeler dengesini ve bilanco saglhigini koruyabilmek icin yuksek
maliyetlerle istihdam edilen kredi-risk yonetimi birimlerinin varlig
gunumiuzdeki kredi islemlerinde alacakli icin ciddi bir riskin so6z
konusu oldugunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu durum
genellikle ABD’li is insani Jean Paul Getty’ye atfedilen su anonim
sozlerde oldukca veciz bir sekilde gorilebilmektedir: “Bir bankaya
1000 dolar borcunuz varsa bu sizin sorununuzdur. Bir bankaya 1

milyon dolar borcunuz varsa bu bankanin sorunudur.”

Bagimsiz olmayan (hikimetin giudimiinde is yapan) bir
“kurtarict merkez bankasinin” bulundugu ekonomilerde bu ifadelerin
arkasina sunu da eklemek gerekir: “Bir bankaya 1 milyar dolar

borcunuz varsa bu vergi miikelleflerinin sorunudur.”

Tum bu nedenlerle giiniimiizde temerriide diisen borclarda
alacaklinin borc¢luyu “somurdigiunii” iddia etmenin, geleneksel riba

uygulamasinin icerdigi fahis faizin gec¢miste yol actigl istismar ve
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somiru dustunuldiginde bu kelimenin anlamini abartili bir sekilde
genislettigi ve hatta sulandirdigi soylenebilir. Guniimiz gercekleri
ozellikle yuksek meblagh borclular s6z konusu oldugunda bunun tam
tersi olup borclarini 6demeyen borclularin asil alacakli konumundaki
tim mevduat sahiplerini somurmekte oldugu bile iddia edilebilir.
Nitekim geri 6denmeyen borclardan 6tiirii finansal araci konumundaki
banka nezdinde olusan zararlarin telafi edilmesi ancak mevduat
sahiplerine 6denmesi gereken makul faiz getirisinden kirpilarak
mumkin olacag icin bu durum -iclerinde pekala yoksullarin da
bulundugu- mevduat sahiplerine ait varliklarin enflasyon karsisinda

deger kaybetmesi ve onlarin magdur edilmesiyle sonuclanacaktir.
c. Ribada kélelestirme vardir

Yine onceki bolumlerde belirtildigi gibi geleneksel riba isleminin
yer aldig1 toplumlarda kolelik bir kurum olarak mevcuttur ve borcunu
0deyemeyen siradan (seckin olmayan) Kkisilerin, alacaklilarinin
hizmetine girdigi (kolelestigi) bilinen bir gercektir. Kolelik bugiin
diinyadaki tim gelismis tilkelerde yasadisi oldugundan bu durumun
medeni tulkelerde hic¢bir karsiligt bulunmamaktadir. Gunimiizde
borcunu 6deyemeyen Kkisilerin riske attigi varliklar tamamen maddi
miulkiyetten ibaret olup bor¢lu tarafin hayat ve hurriyet gibi tabii
haklar1 anayasal giivence altindadir. En kotii durumlarda bile borcunu
0deyemeyen Kkisiler ya icraya verilir ya da -cok nadir durumlarda-
kamu otoritesi tarafindan hapis cezasina carptirilabilir ki bunlarin,
alacakli kisinin sahsi milkiyeti haline gelmek ile arasindaki fark
agikardir. Mali yuktmluliklerini yerine getirememis Kkigilerin ancak
maddi milkiyetinin (belli sinirlar dahilinde) haczedilmesi s6z konusu
oldugundan modern kredi islemlerinde daima “teminat varlik” talep
edilmektedir. Hatta siradan insanlar bile geliri diisiik olan kisilere bor¢
vermenin yanlis bir karar olacagini ve borcun geri 6¢denememesi
halinde bor¢ veren kisinin magdur olacagini tahmin edebilmektedir.
Oyle ki piyasada alacagi olan bir tiiccarin kendisine 6denmemis

bor¢lar1 geri almaya muhtac¢ olacak kadar zor bir duruma dismesi
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halinde bu tiiccarin borclularinin insafina kalacak olmasi giniimiizde
surekli ceklerle ticaret yapan toptanci erbabinin cok iyi bildigi bir

gercektir.
d. Ribdada borc¢lu yoksul, alacakli zengindir

Riba islemine konu olan borg¢lar genellikle -bugiinkii tabiriyle-
tiiketim kredileri oldugundan riba alan taraf genellikle ihtiyac¢ sahibi
olup parasini ribaya veren taraf ise genellikle varliklidir. Bir onceki
baslikta belirtildigi gibi giiniimiizde ihtiyac¢ sahibi kimselerin finansal
kurumlardan bor¢ temin etmesi mumkin degildir. Zira bankalar
teminat varlik gosteremeyen Kkisilere kredi vermedikleri gibi sabit bir
geliri olmayan kisilere de teminatsiz borc¢ alabilecekleri kredi kartlarini
ya vermez ya da cok dusiik limitlerle verirler. Bu nedenle gintimiizde
kredi kullanicilar1 genellikle belli bir gelir diizeyine sahip olup bunu
beyan edebilecek durumda olan kisilerdir. Bu kisilerin kullandigi
krediler ise cogunlugu dusiik veya orta gelirli kisi ve hane halklar:

tarafindan banka hesaplarinda olusturulmus olan tasarruflardir.

Esasen modern ekonomilerde geleneksel borc¢lu-alacakli profili
neredeyse tamamen tersine donmiis durumdadir. Artik borclularin
cogunun alacaklilardan nispi olarak daha =zengin oldugunu
sOyleyebiliriz. Yakin zamanda yapilan bir arastirmaya gére ABD’deki
hisse sahipligi oranlar1 en zengin kesimlerden asagi dogru azalarak
giden bir dagilim sergilerken mevduat sahipligi oranlar1 bunun tam
tersine bir dagilim sergilemektedir. Yani banka mevduatlarinin buiytik
boliminu alt ve orta gelir diizeyine sahip insanlarin tasarruflari

olusturmaktadir.”™

" Arastirmada elde edilen istatistikler icin bkz Edward N. Wolff (2004), “Changes in
Household Wealth in the 1980s and 1990s in the U.S.”, The Levy Economics Institute
and New York University: Working Paper No. 407, s. 12-13, 34; Aktaran: Mohammad
Omar Farooq (2009), “The Riba-Interest Equation and Islam: Reexamination of the
Traditional Arguments”, Global Journal of Finance and Economics, 6(2), s. 107 (99-
111).
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Kald1 ki kredi cekebilmek icin belli bir maddi refah diizeyi sarti
aranmaktayken mevduat hesabi1 agmak icin boyle bir sartin olmamasi
gerceginden hareketle zaten gercek alacakli konumundaki mevduat
sahiplerinin ortalama zenginlik diizeyinin bor¢lu konumundaki kredi
miusterilerinden daha dusik olacagini tahmin etmek zor degildir.
Dolayisiyla glinumiizde bankalarin aracilik ettigi tim borg
islemlerinde borc¢lu tarafin zenginlik diizeyi alacakli taraftan daha
yuksektir ve bu, dinlerdeki riba ile buginki faizli borc¢ islemleri

arasindaki en mithim farklardan biridir.

Dolayisiyla dinlerin ve dini gelenegin etkisinde yetismis olan
genis halk kitlelerinin faiz yasagini ya da faiz olgusunun koétuluguni(!)
temellendirirken siklikla basvurdugu basmakalip bir inan¢ olan
“zengin alacakli & vyoksul borclu” Kklisesi guniimiiz bankacilik

sisteminde gecerliligini yitirmis durumdadir.?
e. Ribada bor¢luyu koruyacak bir miiessese yoktur

Riba isleminin yaygin oldugu toplumlarda bor¢luyu koruyacak
bir kamu otoritesinin yahut sivil otoritelerin bulunmamasi, onu
bugiunki faizli islemlerden ayiran 6nemli bir baska hususu teskil
etmektedir. Hatta antik toplumlarda yasamis olan varlikl kisilerin riba
gibi yoksullarin istismarina dayanan bir uygulamay1 yapabilmis
olmasinin, tipki s6z konusu toplumlardaki zengin-yoksul iliskisinde
mevcut olan diger tum adaletsizliklerde oldugu gibi “bunu
engelleyecek toplumsal bir mekanizmanin olmamasindan” gii¢ aldig:
soylenebilir. Nitekim gilicsiizlerin korunmasi adalet mekanizmasinin
bir geregi olup bu mekanizma ancak toplumsal ¢capta uygulandiginda

ise yarayan bir kuruma donusiir.

Antik toplumlarda adaleti tesis etmek, her seyden Once teknik

imkanlar arasindaki muazzam farktan otiirii bugiine gore cok daha zor

8 Abdullah Saeed (1996), Islamic Banking and Interest: A Study of the Prohibition of
Riba and its Contemporary Interpretation, Leiden: Brill Academic Publishers (1999),
s. 29.
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ve kusurludur. Dolayisiyla gecmis toplumlarda borcunu 6deyememis
borclular1 alacaklilarindan korumay: istemek soyle dursun, bunu
gerceklestirebilmek bile pratik acidan ciddi bir problemdir. Zira
kamusal otoritelerin ekonomik hayati takip edebilme imkanlar:

bugiine gore cok daha kisithidir.

Borc¢lularin alacaklilar1 tarafindan istismar edildigi borg
islemlerini engellemenin ve bdyle durumlarda hak ihlallerine engel
olmanin pratik acidan mumkiin hale gelmesi zaten son birkac yiizyilda
elde edilmis bir kazanimdir. Banka subelerinin koylere kadar indigi,
yoksullara ve ekonomik hayatin disinda kalmis olan kesimlere
mikrokredi ismi altinda 6zel teminatsiz kredi olanaklarinin saglandig
ve yasadisi tefeciligin olagan hayat icinde giderek daha da marjinal bir
su¢ haline geldigi giinimiizde neredeyse tim borc¢ islemleri resmi
araclarla takip edilmekte ve ihlali halinde kamu otoritesinin devreye
girdigi yazili1 s6zlesmeler tizerinden yasal yollarla yurtitilmektedir. Bu
nedenle hem borclular hem de alacaklilar, kanunlarin herkes icin
sagladigi yasal koruma ne ise ona tabi olarak kredi islemlerini
yuriitmektedir. Dolayisiyla medeni toplumlarda yasalarin giivencesi
altinda gerceklestirilen faizli islemlerin bor¢lu acisindan -yasalarin
kendisindeki problemler disinda- 6zel bir problem veya hak ihlali
potansiyeli veyahut ticari hayatin dogasinda olandan daha farkh bir

risk barindirmadigini sdyleyebiliriz.
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Faiz Yasaginin Lehinde Birkac¢ Argiimanin Kritigi

Islam iktisadi alaninda yapilan bazi calismalarda faiz yasagini
savunurken one suriilen bazi popiiler iddialar vardir. Bu iddialardan

birkac tanesini ele alalim.
a. Faizi "Emeksiz Kazan¢” Olarak Goren Yaklasim

Bu iddiaya gore faiz, bir kisi veya kurumun herhangi bir ticari
girisimde bulunmaksizin ve herhangi bir risk iistlenmeksizin sadece
parasiyla gelir elde etmesi anlamina geldiginden haksiz bir kazanc
olarak kabul edilmelidir. Bu iddianin sanayilesme 6éncesi donemlerden
kalan ve ginumiuzde gecerliligini yitirmis “emek-deger teorisine”
dayandig1 gorilmektedir. Bu teoriye gore bir kazanci mesru kilan o

kazan¢ ugruna harcanan emekten baska bir sey olamaz.

Uretim faktorlerinin emek ve topraktan ibaret oldugu,
yoksullugun bir standart durum oldugu ve gelir getirici faaliyetlerin
hemen her zaman insan emegine dayandigi donemlerde belki bir
anlami olabilecek bu antik yaklasimin giinimiiz ekonomik gercekleri

acisindan bir anlami bulunmamaktadar.

Kira, sigorta, telif ve franchise sozlesmeleri; kefalet, vekalet,
teminat mektubu, cek cirolamak, noter onay1 vermek, vb. hizmetler ya
da veraset intikali gibi goriiniirde emeksiz olan ancak birtakim
haklarin yahut giivencelerin devredildigi ve piyasada karsiligi bulunan
pek cok hizmet ve so6zlesme iucret mukabilinde gerceklesmektedir.
Kald1 ki emegin kendisi her zaman bir geliri mesru kilmayabilir. Emegin
bir ticreti hak etmesi onun bir talebe karsilik gelip gelmemesiyle
ilgilidir. Ornegin bir taksicinin, musterinin oyle bir talebi olmadigi
halde hedef noktasina daha uzun bir yoldan (daha fazla emek
harcayarak) ulasmasinin daha fazla ticreti hak ettirmeyecegi herkesin

malumu olan bir konudur.
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Bu baglamda One siirilmiis olan “siibjektif deger teorisine” gore
herhangi bir mal ve hizmeti degerli kilan sey onun talep edilmesinden
ibarettir. Fiil ehliyeti bulunan ekonomik aktorlerin kendi gontlli
rizalariyla talep ettigi her mal ve hizmet icin piyasada bir ticret belirir.
Piyasada bulunan atil fonlar da pek cok insan tarafindan farkl
ihtiyaclar icin kullanilmak tuizere talep edildiginden bu fonlarin
ucretinin (faiz) olmasi engel olunmasi imkansiz bir piyasa stuirecidir. O
yuzden iktisadi aktorlerin davranisi emegi degil, ihtiyaclarinin
karsilanmasini odiillendiren bir davranis olarak tespit edilmistir. Bir
temeli bulunmayan retorik ifadelerle bunu degistirmeye calismak

beyhude bir caba olarak kalmaya mahkiimdur.

Ayrica bu yaklasim paranin sadece bir “miibadele araci” degil,
ayni zamanda bir “deger saklama araci” oldugunu ve sermayenin ise
esasinda yalnizca “biriktirilmis emek” oldugu gercegini de gozardi
etmektedir. Sermayesini belli bir vadeyle belli bir bedel karsiliginda bir
baskasinin kullanimina sunan bir kisi aslinda o giine kadar sarf ettigi
emeklerin sonucunu kiraya verdigi i¢cin onun kazanci ile emegini
dogrudan kiraya veren bir iscinin kazanci arasinda kategorik bir fark

bulunmamaktadir.
b. Faizi “Risksiz Kazan¢” Olarak Goéren Yaklasim

Bu iddiaya gore parasimi faizli borca veren Kkisi hicbir riske
katlanmadigi icin tabiri caizse “oturdugu yerden” para kazanan biridir.
Bu ise ahlaki bir para kazanma hali olarak gorillemez. Para kazanmak
isteyen herkesin riske katlanmasi gerekir. Bu nedenle, 6rnegin evini
kiraya veren kisi evin milkiyetini devretmedigi icin malin basina
gelebilecek her turli olumsuz durumun sorumlulugunu tistlenmeye
devam etmektedir. Ancak parasini faize veren kisi o paranin batmasi
halinde hicbir sorumluluk ustlenmeyecegi icin faizli islem mesru
degildir.
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Ezberlenen bir dini hikiimden yola ¢ikarak sirf faizli islemlere
karst c¢ikma amaciyla uretilen bu argimanlar tizerinde fazlaca
distinilmedigi ortadadir. Nitekim dustinilmiis olsaydi risksiz kazancg
ifadesinin faizsiz borcu da icine aldigi1 fark edilebilirdi. Bir kisi veya
kurumun bor¢ verdigi paray: fazlasiyla istemeye “riske katlanmadigi
icin” hakki yok ise ayni gerekceyle o paranin kendisini istemeye de
hakk: olmayacak ve geriye kalan tek mesru secenek zarari iistlenmesi
olacaktir. Boyle bir ekonomide borg¢ alanlarin onu dikkatli kullanmak
icin hicbir motivasyonu olmayacag icin bor¢ kurumunun da var

olamayacag: aciktir.

Oysa borc islemlerinde faiz, borcu almaya yeltenenler arasinda
kendine glivenenleri, parayi israf edecek olanlardan ayirmak gibi ¢ok
degerli bir gorev ifa etmektedir. Bu gercek, faiz oranlarimi yuksek
tutmanin “siki para politikas1”, disiik tutmanin ise “gevsek para
politikas1” olarak isimlendirilmesine bile goze carpmaktadir. Nitekim
2007 ile 2010 yillarn arasinda gerceklesen Mortgage krizini yaratan
kredi genislemesiyle ilgili bir haberde Countrywide Financial
firmasinin mudurlerinden biri o donem kredi verme konusundaki
gevsekligi su ifadelerle aktarmaktadir: “Nabzin atiyorsa sana kredi

verebilirdik. Burnuna ayna tuttugumuzda ayna buhar oluyorsa sana

kredi verebilirdik.”*

Sonuc olarak giinumiizde kredi almanin eskiye nazaran oldukca
kolay oldugu, hatta bunun asir1 kolaylastigi durumlarda krizlere yol
acildig1 gercegi ortadayken kredi islemlerdeki yegane disipline edici
unsur olan faizi kaldirmaya kalkismak felakete davetiye cikartmak
olacaktir. Boyle bir felaket ise dncelikle bor¢ alanlar1 degil, alacaklilari,
yani tasarruf sahiplerini, yani bankacilik sistemindeki diger herkesi
etkileyecektir. Bu nedenle geri 6deme konusundaki ciddiyetin zaten

devletin bankalara verdigi guvencelerle iyiden iyiye gevsetildigi

81 https://www.nbcnews.com/id/wbna29827248, Erisim Tarihi: 10.04.2021.
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gunimiiz finansal sistemlerinde bor¢ verme isinin risksiz bir is oldugu

iddia edilemez.

c. Faiz Yasajinda Makroekonomik Hikmet Arayan Yaklasimlar:
Para-Kan Benzetmesi & Ekonomik Esitsizlijin Artacagina

Yonelik Varsayimlar

Bu iddiaya gore para insan viicudundaki kan gibidir. Tipki kanin
vicuttaki tiim hiicrelere gida tasidig: gibi para da ekonomideki mal ve
hizmetleri onlara ihtiya¢c duyanlara tasiyan bir aracidir. Bu nedenle
islevini gerceklestirebilmesi ancak dolasimda olmasina baghh olan
paranin faiz yoluyla belli noktalarda tutulmasi ve biriktirilmesi tipki

vicutta bir 6dem olustugunda oldugu gibi tim ekonomiye zarar verir.

Bu iddianin {tizerine oturdugu uc¢ hatali varsayim vardir.
Bunlardan birincisi ekonominin kapali bir sistem oldugu varsayimai,
ikincisi para arzinin sabit oldugu varsayimi, uc¢inciisi ise mal ve

hizmetlerin toplam miktarinin sabit oldugu varsayimidir.®?

Halbuki ekonomiler acik sistemlerdir. Bunun anlami ekonomiye
disaridan mal, hizmet ya da para girebilecegi gibi disariya mal, hizmet
ya da para c¢ikisinin da olabilecegidir. Bunun anlasilmasi aslinda ikinci
ve uclncu varsayimlari da kendiliginden ciiritmektedir ama dahasi
ekonomide mal ve hizmet {retimini belirleyen toplam talep
fonksiyonu ithalat ve ihracat disinda tiiketim (C), yatirim (I) ve kamu

harcamalarina (G) da baghdir.*

Para-kan benzetmesi ekonomilerin bugiinkiine kiyasla cok daha
icine kapali oldugu, milletler arasi iliskilerin baristan ziyade savas
mantigina dayali oldugu Orta Cag’da Hristiyan skolastik din adamlar:
tarafindan yaygin olarak kullanilmigtir. Bu benzetme daha sonralari

Fransa ve italya’daki fizyokrat diisiiniirler arasinda yayginlasmis, fakat

82 Abdulaziz Bayindir (2007), Ticaret ve Faiz, istanbul: Stleymaniye Vakf1 Yayinlari,
s. 15-6, 42.
8 Toplam Talep = Tiketim + Yatirim + Kamu Harcamalar: + (fhracat - ithalat)

Sayfa 58 / 68



19’uncu yuzyihin ikinci yarisindan itibaren kiiresellesen yeni diinyanin
ekonomik realiteleriyle ortiismedigi icin iktisadi dustince alaninda

tamamen terk edilmistir.®

Bir bagka makroekonomik iddia ise faizli borclarin zengin kesimi
daha zengin, yoksul kesimi daha yoksul hale getirerek toplumdaki

ekonomik esitsizligi artirmaya hizmet ettigi iddiasidir.

Bu iddia piyasadaki tiim borclarin tipki ribali islemlerin
zamaninda oldugu gibi yoksul insanlar tarafindan alinmis olan tiketim
borc¢lari oldugunu varsaymaktadir. Oysa calismamizin OnceKki
boliimlerinde de gostermis oldugumuz gibi asir1 yoksul kesimler zaten
bankalardan kredi alamazlar. Disiik ve orta gelirli kesimler ise tiretim
ve yatirim amaciyla aldiklar1 faizli krediler vesilesiyle sermayeye
kavusup durumlarimi daha iyi hale getirme sansi elde etmis olurlar.
Hatta yoksulun yoksulu olarak tabir edilen en duisiik gelirli kesimlere
sundugu  mikrokredi  projesiyle Banglades’teki  yoksullugun
azaltilmasina buyuk katkilar saglamis olan ekonomist Muhammed
Yunus bu projesiyle 2006 yilinda Nobel baris 6dilii almistir. Yunus’un
projesi 2003 yilinda kurulan Tarkiye israfi Onleme Vakf1 araciligiyla
ulkemizde de hayata gecirilmis ve en yoksul bodlgelerde yasayan
insanlara sunulan mikrokrediler ile o bolgelerdeki ekonomik
kalkinmaya kayda deger bir katki saglamistir. Bununla birlikte

mikrokrediler hicbir zaman faizsiz olmamigstir.

Bu tip yaklasimlarin temel sorunu Kuran’i bilimsel bir metin gibi
okumalaridir. Oysa bilim beseri bir faaliyettir. Kuran ise bilimsel degil,
ilahi bir metindir. Kuran bilimsel bir metin olmadig icin iktisadi
konulara yaklasimi da elbette bir iktisat kitabi gibi degildir. Kuran, bir

ilahi metin olmasindan o6tiiri insanin daha ¢ok uhrevi mutlulugu ve

8 Jerah Johnson (1966), “The Money=Blood Metaphor, 1300-1800”, The Journal of
Finance, 21(1), ss. 119-22.

% Detayh bilgi icin bkz. Hakan Sahin (2015), “Yoksullukla Miicadelede Mikrokredi
Yontemi”, Her Yoéntiyle Dernekler Dergisi, Sayi: 30.

Ayrica bkz. https://drhakansahin.com/yayinlar/, Erisim Tarihi: 10.04.2021.
Muhammed Yunus (1998), Creating a World Without Poverty, Perseus Books, 2007.
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refahini merkeze alan bir yaklasima sahiptir ve bu sebeple ele aldig:
her konunun ahlaki boyutlarina odaklanmaktadir. Bu baglamda
Kuran’in iktisadi konular1 bir ders kitabi gibi “isledigini” iddia etmek
yerine bizim bugiin iktisat ilminin catisi altinda isledigimiz bazi
konularin, miladi sekizinci yizyilin Arap yarimadasindaki bazi
uygulama Orneklerine dair birtakim ahlaki meseleleri giindeme

getirdigini soylemek daha dogru olacaktir.

Binaenaleyh Kuran’da riba ile ilgili ayetlerin yer almasinin amaci
insanlara modern faizin mahiyetini, iktisadi illet ve sonuclarini veya
bir politika araci olarak nasil kullanilabilecegini, vs. 6gretmekle ilgili
degildir. Bunu diustiinmek her seyden Once anakroniktir. Bu konular
Kuran’in nazil oldugu donemlerde mevcut olmadig icin Kuran’in
bunlardan bahsetmesi diisiniulemez. Bu Allah istese bile
bahsedemeyecegi icin degil, bahsedecek olsa muhatap kitle bundan bir
sey anlamayacagi icin boyledir. Bu nedenle bu konularin 6grenilecegi
yer Kuran degil, bunlar1 konu alan iktisadi calismalardir ve bu durum

Kuran’in bir eksigi degildir. Zira Kuran bir iktisat kitabi degildir.

Kuran’in bu ayetler ile amacladigr sey muhatap aldigi kitlenin
faizli islemlerinde s6z konusu olan somut birtakim ahlaki problemleri
(sOmiiri, zorlama, kolelestirme) ifsa ederek onlari bu hususta bazi
davranislarini diizeltmeye sevk etmektir. Kuran’in hedefledigi ahlaki
gelisimin sonucunda birtakim iktisadi faydalarin hasil olup olmamasi
Kuran acisindan tali/ikincil bir mevzudur. Zira ilahi mesajin 6ncelikli
amacil insanlarin maddi durumlarini degil, ahlaki durumlarini
iyilestirmek ve onlari, kendilerine vaat edilen uhrevi yasama
hazirlamaktir. Dolayisiyla Kuran’in bu alandaki emir ve yasaklarinin
hikmetini gerek taraflar acisindan gerekse toplum acisindan muhtemel
oldugu dusuniilen birtakim iktisadi sonuclar tizerinden kesfetmeye

calismak abesle istigaldir.
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Degerlendirme ve Sonug

Kuran’da bahsi gecen riba islemiyle giiniimiizde gerceklesen
faizli bor¢ islemleri arasindaki farklar1 aktardigimiz bu makalede
bugiunkii bankalarin aracilik ettigi faizli islemlerin dinen sakincali
oldugunu disinmemizi saglayacak reel bir gerekce olmadigini, aksine
bu islemlerin faizsiz olmasi halinde ¢esitli problemlerle karsi karsiya
kalinabilecegini anlatmaya calistik. Sosyal bilimlerde vyapilan
gozlemlere ve elde edilen akli ¢ikarimlara dayanak olusturan zihni
melekelerin de yaraticisi olduguna inanilan Tanri’'nin, Descartes’in
deyisiyle; bu melekeleri insanoglunu saptirma amaciyla degil, bilakis
ona yol gosterme amaciyla yarattigimm disinmek daha makul

gorinmektedir.

Buradan hareketle dini metinlere yonelik beserl yorumlarin ne
kadar isabetli oldugunu anlamak, ancak o yorumlari akil ve gézlem ile
dogrulayabilmekle miimkiin olabilir. Akil ve gdzlem ile dogrulanabilen
bir dini o6gretinin ilahi kaynakli olma ihtimalinden bahsedilebilir;
ancak bunun tersinin s6z konusu oldugu bir dini 6greti, yorumcularin
hatasi yahut tarihsel sinirliliklarindan muzdarip olmak durumundadir.
Riba konusunda s6z konusu olan durum bunlardan ikincisi, yani faiz
yasagina dair dini Ogretinin tarihsel sinirliliklardan muzdarip

olmasidir.

Kuran’da anlatilan riba islemi, uzerine oturdugu tarihsel ve
sosyolojik baglami1 giinimiizde tamamen kaybetmistir. Bugiin icinde
yasadigimiz gelismis ve gelismekte olan toplumlarda cari olan hukuk
sistemi, Kuran’da bahsedilen ve islam’in erken doénemine iliskin
kaynaklarda detaylarina ulasabildigimiz riba islemine izin vermeyecek
bir yapidadir. Bugin bu islem ancak yasadisi yollarla yapilabilir ve

buna tefecilik denmektedir. Yasadisi tefecilikte s6z konusu olan
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olumsuz sonuclarin ise modern bankalarla girisilen kredi islemlerinde

s0z konusu olmas1 mumkiin degildir.

Modern bankacilik sistemi esasen borca ihtiyaci olan insanlari
ribadan yani tefecilikten kurtarmis olan bir sistemdir. Bunun bu
sekilde gelismis olmasi zaten bir tesaduf degil; geliri, topladig1 fon
miktarina ve o fonlari1 calistirabilme kabiliyetine bagli olan bankacilik
sisteminin dogal bir sonucudur. Kisaca soylemek gerekirse eski
ribacilar, ylizyillar icerisinde adim adim hukukun ve piyasanin
denetimine sokularak “ehlilestirilmek” suretiyle modern bankalara
donusturilmus, boylelikle faizli islemlerinde tim dinlerin sikayetci

oldugu gayriahlaki unsurlarindan arindirilmistir.

Para, bankacilik ve makroekonomi alaninda yapilan akademik
calismalarin uzun bir stiredir bor¢lularin somurilmesi gibi bir konusu
bulunmamaktadir. Bu alanlarda yapilan calismalarin giincel konulari
finansal krizler, konjonktiir dalgalari, para arzi ve enflasyon iliskisi,
enflasyon ve istihdam iligkisi gibi konular olup bu alanlarin hemen
hepsinde bir sorun olarak ele alinan temel olgu merkezi otoritelerin
(devlet, merkez bankasi) finansal sisteme miuidahalesi olmaktadir. Hal
buyken islam iktisad1 diye bir alanin belki de varliginin sebebi olarak

w1

ele alinabilecek olan “faiz yasagil” konusu, uygulama acisindan bile
yogun devlet miidahalesi gerektirmesinden oturii temel hak ve
ozgurliklere karsi ciddi bir tehdit teskil etmektedir. Buna bir de faizsiz
ekonomi diye bir seyin iktisadi acidan mumkiin olamayacagr ve
insanlik tarihinde hicbir zaman var olmadigl gercegini ekledigimizde
islam iktisadinin neye hizmet ettigi dahi tartisilir hale gelmektedir.
Nitekim bu kavramla ilk kez karsilasan pek c¢ok insanin zihninde
canlanan “iktisadin islamisi mi olurmus?” sorusu bu zihinsel arka

plana dayanmaktadir.
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